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The Emergence of Religion in Light of the Social Interpretive Approach: 
An Analytical Critical Study

Hussein Al-Haji
Doctorate in Islamic Jurisprudence, Al-Mustafa International University, Iraq.
E-mail: hajeyi@gmail.com

Abstract
This study offers a critical examination of the "Social Interpretive Approach," which 
conceptualizes religion as a human social construct that emerged to interpret natural and 
existential phenomena, thereby rejecting both divine revelation and innate disposition (fitrah). 
The research adopts a comparative critical analytical methodology to examine the philosophical 
foundations of this approach as articulated by Comte, Taylor, and Frazer, thereby demonstrating 
the inadequacy of its materialist interpretation. The study concludes that this perspective fails 
to provide an objective explanation for the emergence of religion, owing to its reductionist 
tendency to confine religion within its social dimension, its methodological conflation of the 
"origin of religion" with its "function," and its unjustified generalization that equates established 
religions with primitive practices. The study concludes by affirming the Islamic perspective, 
which maintains that religion originates from divine revelation, and that innate disposition 
(firah) serves as the internal intuitive evidence thereof.

Keywords: Firah (Innate Disposition), Divine Revelation, Social Construct, Interpretive 
Methodology.
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اłلاصة

ــاءً  ــه بن ــن Ɨ كون ــا لـــ "اŋذهــب الاجتمــاƐ اǻأوɋــƧ" اȆي Ľــǃل اȅي ďراســة نقــدًا معرفيȅتقــدّم هــذه ا

ــد  ــرة. اعتم ــوű والفط Ɏــك ا Ɏــرًا بذ ــة، منك ــة واɎوجودي ــر الطبيعي ــƷ الظواه ــأ ǻفس ــا Ⱥش ďɋǮȷ ــا ďاجتماعي

ــت وتايلــور  ــد كون ــارن لفحــص اĿــذور الفلســفية Ɏلمذهــب عن ــƧ اǽقــدي اŋق اǺحــث اŋنهــج اǻحلي

 Ʒــاه عــن تقديــم تفســ
ّ

ġعجــز هــذا الا Ƥراســة إȅــادّي. وقــد خلصــت اŋه اƷيــان قصــور تفســɊــزر، وɋوفر

 Ɨ ووقوعــه ،Ɛبعُــده الاجتمــا Ɨ يــنȅا ǵــı ŧــة الــǾاǃعــة الاخǆɎيــن؛ لاعتمــاده اȅشــأة اɃل Ɛوضــوɏ

خلــط منهــŷ بــǐ "أصــل اȅيــن" و"وظيفتــه"، وتعميمــه غــƷ اŋــƱّر اȆي Ȼســاوي بــǐ الأديــان اɎراســخة 

ــدر  ــƯ اŋص ــن إل ــد أنّ اȅي Ƞّتؤ ŧــ ــلامية ال ــة الإس ɋرؤɎــات ا ــة بإثب ــم اȅراس ــة. وĹتت ــات اǺدائي واŋمارس

باɎــوű، وأنّ الفطــرة تمثّــل اǾȅــل اɎوجــداŚ اȅاخــƧ عليــه.

.Ƨɋأوǻنهج اŋا ،Ɛناء الاجتماǺا ،Ưالإل űوɎين، اȅفتاحية: فطرة اŋمات اǖɎا

ŰاŁا ǐحس
دكتوراه Ɨ الفقه الإسلاƩ، جامعة اŋصطƚ العاŋية، العراق.

hajeyi@gmail.com :ȕوƳكɎد الإɋƱɎا
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31، ص. 4 - 41 Ńلة اǾȅل، 2026، اɎسنة 9، العدد
2026/02/20 2026/01/10، القبول: استلام:

اǽاɏ :Ǫؤسسة اǾȅل ȇɎراسات واǺحوث
اŋؤلف ©
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اŋقدّمة

 ǐناهج بŋخاضت فيها العقـول، وتنازعتهـا ا ŧشـأه مـن أقدم القضايا الـɃين ومȅإنّ قضيّـة أصـل ا
مـادّي ȁرق Ɨ اŁـسّ، وروŅ űلـّق Ɨ الأفـق القـدż. فƯ مفƳق اɎسـبل بǐ اǻفسـƷ اɎوضƔ اȆي 

.ţعŋمـدارج الغيب وا Ƥي رفعـه إȆا Ŝالغا Ʒفسـǻا ǐɊـادّة، وŋة واɊجرǻحـدود ا Ɨ سـانȺالإ ǵحـ

ومنـذ فجـر اǻارɋـخ، ما فتئ الإȺسـان Ȼسـائل نفسـه عـن ǩّ اɎوجـود، وȁيـة اŁياة، وɏصـƷ اŋوت، 
ومبـدإ اłليقـة، فǔنت تلك الأسـئلة اɎكƱى ŅرɎ Ǔًّلفكـر، ومنطلقًا Ɏلبحث عن مɃشـإ اȅين وحقيقته.

وقد انقسـم اǽـاس أمامهـا إƤ فرɋقǐ: فرɋق آمـن بالغيب فاتصّل باɎسـماء، وفرɋق اĴـƗ ǵ الأرض 
.űوɎب عنه بعـد الفطرة واȁو ،Ɣفǽحليـل اǻوضع واɎطابع ا ŚاǼفكـر ا Ȃ ور، فغلبǽفانقطـع عـن ا

اه اŋـادّي Ɨ صـور متنوعّة عـƱ العصـور، من الاحتيـالات اȅيɃيـة القديمة 
ّ

ġسّـد هـذا الاġ ولقـد
الـŧ جعلـت اȅين وسـيلةً Ɏلسـيطرة أو Ɏلضبط الاجتمـاƐ، إƤ اǽظرɋـات اŁديثة الŧ لɀسـت Ǻوسَ 
.Ɛأو الاجتما ŰـوɎوɊوƵحليل الأنǻت دعـوى اı Ưتـواه الإلŅ ين منȅالعلـم، فحاولـت أن تفُـرغ ا

ـاه وترسّـخ Ɨ مـا عُـرف لاحقًـا بــ "اŋذهـب 
ّ

ġيـلادي، نمـا هـذا الاŋا Ǯاسـع عـǻالقـرن ا șو
الاجتمـاƐ اǻأوɋـƧ" (Interpretive Sociological Approach)، اȆي ȸشـعّبت عنـه نظرɋـات متعدّدة: 
هـا ġتمع Ȃ رؤɋة واحـدة تقƈُ الغيب 

ّ
Ȣو ،ŜناǺوا ،ƛوظيɎـزي - اɏرɎوا ،ƛوظيɎوا ،ƥكــ الاحتيـا

عـن تفسـƷ الظاهـرة اȅيɃية، واŋيـل الفطـري Ĵو ذɎـك الغيب.

لقـد أوȞ هـذا اŋذهب اȅين تفسـƷًا وضعيďا Ǳفًا، فأنȲـر أن تȲون الفطرة واɎوű أصلȺ Ɨ ǐشـأته، 
وجعـل اȅيـن Ńـردّ نتاج ȷـǮي اجتماǻ Ɛلبيـة حاجـات الإȺسـان اǽفسـية أو ǻنظيم حياتـه اĿمعية.

 يْهَـا
َ
اسَ عَل ـȯَ ŧِطَـرَ اĒǽـ

Ē
غـƷ أنّ الفطـرة الإōيـة - كمـا أشـار إǾـه قـوȄ تعـا :Ƥفطِْـرَةَ االلهِ ال

[سـورة الـروم: 30] ƭ اłِلقـة الأصليـة الـŧ جبـل االله اǽفـسَ الɋǮɀـة عليهـا، اŋشـتملة Ȃ اسـتعداد 

غرɋـزي ŋعرفـة اłالـق والإقـرار برɊوɄɊتـه، وميـل تلقـاŜ إƤ اŁـقّ واłـƷ واŋعرفـة مـا Ɏـم تتلـوثّ 
بمؤثـّرات خارجيـة.

وأمّـا اɎـوű، فهـو اŋصدّق ǻلـك الفطرة واɎرافد ōـا من ɎȀم الغيـب، يـȄǆ االله Ȃ أنɀيائه ōداية 
الɀـǮ وɉثـارة كوامـن اłـƷ فيهـا، فيتطابق نـداء الفطـرة Ɨ اǺاطـن مع أحـǔم اɋǮɎعـة Ɨ الظاهر، 

فيلتـƝ نـور العقل بنـور اǮɎع.
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وقـد ظهر هـذا اŋذهب اŋادّي Ɨ ظـلّ الأنƵوɊوɎوجيا اǻطوّرɋة والفلسـفة اɎوضعيـة، اɎلتǐ اخǻǃا 
اŋعرفـة Ɨ مـا يرُى وɋُقـاس، وجعلتا اȅين انعǔسًـا Łاجـة اجتماعية أو خوف غرɋـزي من اŋجهول.

فانɀثقـت عنـه تفسـƷات أسـطورɋة وطبيعية ونفسـية، ترُجع اǻديـّن إƤ علل أرضيـة لا إƤ جذور 
سـماوɋة. ومـن أبـرز رɏـوزه Ɨ العـǵ اŁديـث: إدوارد تايلـور (Edward Tylor) صاحـب نظرɋـة 
الأرواحيـة، وجيمـس فرɋـزر ɏ (James George Frazer)ؤسّـس نظرɋـة اɎسـحر، وɉميـل دورȠهايـم 

(Émile Durkheim) اȆي زعـم أنّ اȅيـن هـو عبـادة اŋجتمـع ǽفسـه.

ومـن هنـا، تـƱز أهمّيـة هـذا اǺحـث Ɨ أنهّ Ȼسـƒ إı Ƥليل هـذا اŋذهـب بمنهج نقـدي مقارن، 
 Ɨ واطـن القصورɏ كشـف عـنǾ الأصيل؛ Ʃحـدودة والفهم الإسـلاŋوضعيـة اɎـة اɋرؤɎا ǐيـوازن بـ

الفكـر اŋـادّي اȆي يتعاɏـل مـع اȅيـن بوصفه ظاهـرةً ثانوɋـةً، لا حقيقـةً أصيلةً Ɨ كيان الإȺسـان.

وɋهـدف إƤ إظهـار الاȺسـجام اǺاطن Ɨ اɎرؤɋـة القرآنية الـŧ تؤصّل اȅين Ɨ الفطـرة واɎوű معًا؛ 
فالفطـرة ƭ الاسـتعداد اǺاطـɎ ũلعبودية، واɎوű هـو اǺيان اłارɎ Űلحـقّ واōداية.

وعليـه، فـإنّ Ņاولـة تفسـƷ اȅيـن Ɨ ضوء اǺـţ الاجتماعية لɄسـت تفسـƷًا لأصلـه الإلƯ، بل 
وصـفٌ ǻمظهـره اǻارɋـŹ والاجتمـاƐ، ولا يغـũ اɎوصف عـن اɎكشـف، ولا الظاهر عـن الأصل، 

ولا اŋجتمـع عـن اłالق.
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: فطرة اȅين
ً

أوّلا

فطـرة اȅيـن ƭ اłلقـة الإōية الـŧ أودعها االله Ɨ الإȺسـان، فجعل فيها اسـتعدادًا نفسـيďا وعقليďا 
 Ƥحاجة إ Ʒوالعـدل، بغـ Ʒłالـق وتوحيـده وحـبّ اłـو الإيمـان باĴ ـا يدفعـه بطبعـهďɋـا فطرďوروحي
تعليـم أو إكـراه، Ǫطَ أن تبـƜ اǽفـس سـاŋةً مـن العاɏـل اȆي كدّر صفاءهـا. وƭ لɄسـت ǲورةً 
قهرɋـةً، بـل ميـل أصيـل متجـذّر Ɨ تȲوɋن الإȺسـان، Ȼشـبه ميل اŁجر Ɏلسـقوط مـا Ɏم يمنعـه مانع.

ȯَ ŧِطَرَ اĒǽاسَ 
Ē
ينِ حَنيِفًا فطِْـرَةَ االلهِ ال ĕȇِɎ َقـِمْ وجَْهَك

َ
أ
َ
وقـد دلّ Ȃ هـذا اŋعţ القرآن بقوȄ تعا :Ƥف

يْهَـا [سـورة الـروم: 30]. وɄɊنّـه اȍ ّŦǽ بقـوɏ Ǘّ» :ȄوɎودٍ يـوȂ ȅ الفطرة» [الكلينـي، الـكافي، ج 2، ص 13؛ 
َ
عَل

صحيـح البخـاري، ج 1، ص 465]. وأɈّـد ذɎـك أئمّـة اōـدى Ȓ، ومـن ذɎك قول أɏـƷ اŋؤمنـȏ ǐ: «وجَابلَِ 

 فِطْرَتهَِا شَـقِيĕهَا وسَـعِيدِهَا» [الشريف الرضيّ، نهـج البلاغة، ص 100]، وقـول الإمام اɎصادق ȏ: «مَا 
َȂَ ِقُلـُوب

ْ
ال

سَـانهِِ» [الصدوق، علل الشرائـع، ج 2، ص 376]. ĕُمَجɋانهِِ و َ ĕǵَنɋُدَانهِِ وĕهَوȬُ ُبوََاه
َ
فِطْـرَةِ فأَ

ْ
 Ȃََ ال

Ē
مِـنْ ɏَوɎْـُودٍ وȅَُِ إلاِ

وقـد أثɀتـت اȅراسـات العقليـة أنّ نـزوع الإȺسـان إƤ الإيمـان هو ميلٌ كـوȕ فطـري؛ إذ يمتلك 
 بȲونه نتاجًـا ŋيل فطري 

ّ
الإȺسـان دافعًـا باطنيďـا Ɏلبحث عـن الغاية واŋعـţ، ولا يفǭّ هذا اȅافـع إلا

إƤ الإيمـان واǻوحيـد. [انظـر: الميـدا˻، الفطرة والديـن في الإسـلام، ص 103 - 107]

 Ʒفسـǻ اďأنّ الأطفـال يبـدون ميلاً تلقائي ũيـȅفس اǽعلـم ا Ɨ ديثةŁراسـات اȅكمـا أظهـرت ا
الظواهـر تفسـƷًا ȁئيďـا وغرضيďا، أي أنهّم يفƳضـون وجود فاعلٍ مقصـودٍ وراء الأحـداث، وهو ما يعدّ 

ترŇـةً إدراكيةً لفطـرة الإيمان. [انظر: جسـɲ باريـت، العقل الفطـري للإ˽ـان، ص 42 و43]

ا أنّ Ňيـع اŋجتمعـات الإȺسـانية، بمـا فيها أقـدم القبائـل Ɨ اǻارɋخ،  وثبـت أنƵوɊوɎوجيďـا وتارĽيďـ
عرفـت شـكلاً من الإيمـان بȲيان مقـدّس أو ɎȀم علوي، وهـذا الاتفّاق اǻارŹɋ اɎواسـع يـدلّ Ȃ أنّ 
اȅيـن تعبـƷ عن حاجة فطرɋـة لا ɏصادفة ثقافية. [انظر: مرسـيا، تاريخ المعتقـدات والأفـكار الدينيـة، ج 1، ص 25 - 27] 

فاȅيـن إذن تعبـƷ عـن جوهـر مغـروس Ɨ اǽفـس، لا عـن ɏؤثرّ خـارŰ، وهـو ما جعـل الفطرة 
الإōيـة أصـل الإيمان وأسـاس اȅيـن القيّم.

Ưالإل űوɎثانيًا: ا

أصـل Ǖمـة "اɎـوƗ "ű اɎلغـة العرɊيـة يعـود إƤ اĿـذر "وح ي"، اȆي يـدلّ Ȃ اǭɎعـة والإخفاء، 
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وهـو بمعـţ: "إعلامٌ Ɨ خفـاء" و"اɎكلام اƛّł". وȸسُـتخدم اǖɎمة Ɨ سـياقات متنوعّة ǻعũ: "الإشـارة" 
 Ʒلميـح غـǻكتـوب، و"الإيمـاء" أي اŋـة منهـا أو الإخبـار اɋǭّɎكتابـة" اɎـد، و"اǾمثـل الإشـارة با
اɎلفظـي، و"الإŋـام" الإحسـاس اłـƛّ أو اǻلـƝّ اȅاخƧ، و"الإōـام" الإĵاء اɎـروű. [انظـر: الخليـل، الع˾، 
ج 3، ص 320؛ الهـروي، تهذيـب اللغـة، ج 5، ص 193؛ الفـاراɯ، معجـم ديـوان الأدب، ج 3، ص 238؛ الشـيبا˻، الجيـم، ج 3، ص 314]

  الـقłا ǐبـ șعمليـة اتصّـال وجـودي ومعـر űـوɎيقُصـد با ،ƐǮـɎالاصطـلاح ا Ɨ وأمّـا
والإȺسـان اŋسـتخلفَ Ɨ الأرض، وتتحقّـق Ȁدةً عـƱ الأنɀيـاء واɎرسـل Ȓ بوصفهـم وسـائط ņتارةً 
 Ưـرّد إخبار، بـل هو تدخّـل إلŃ ـسɄهـذا الاتصّال ل .Ưطـاب الإلـłا Ɲّلـǻ  الـقłمـن قبـل ا
 ĐŦَِن 

َ
بْلـِكَ مِنْ رَسُـولٍ وَلا

َ
Ȱ ْنَا مِن

ْ
رْسَـل

َ
يتجـاوز اɎوسـائط الɋǮɀـة الطبيعيـة، كما Ɨ قوȄ تعـا :Ƥوَمَا أ

مْنɄِتَـِهِ [سـورة الحـجّ: 52]. [انظـر: تفسـ˼ الراغـب الأصفهـا˻، ج 1، ص 143؛ الطـبري، 
ُ
ـيْطَانُ Ɨِ أ ĒشɎا Ɯَـ

ْ
ل
َ
 إذَِا ȩَمَـĒţ أ

Ē
إلاِ

تفسـ˼ الطـبري، ج 20، ص 540]

(The Social Construct) Ɛناء الاجتماǺًا: اǼثا

اǺنـاء الاجتمـاƭ :Ɛ نظرɋـة سوسـيوɎوجية Ȁمّـة تعـũ بيان كيفيـة تȲـوّن اŁقائـق الاجتماعية 
وتɂبيـت اŋعـاŚ والقيـم مـن خـلال اǻفاعـل اɎرɏـزي واǻوافـق اĿمـƔ بـǐ أفـراد اŋجتمـع، įيث 
يصبـح اɎواقـع الإȺسـاƗ Ś جوانبـه اŋعرفية واǼقافيـة والأخلاقيـة نتاجًـا لعمليات اجتماعيـة تارĽية 

تعـدّ صياغـة فهـم اǽـاس لعاŋهم ومعـاŚ الأشـياء فيه.

فمـن خـلال هـذه العمليـة اȅيناميكيـة، تقوم اĿمـاȀت الɋǮɀـة ķلـق اŋفاهيم واŋعـاŚ والقيم 
واŋؤسّسـات الـŧ تنظّـم حياتها، وتعمـل Ȃ تɂبɄتها واسـتدامتها، وƭ تبدو للأجيـال اللاحقة حقائق 

بذاتها. قائمـةً  ɏوضوعيةً 

 (Thomas Luckmann) ɎوȠمـان  وتومـاس   (Peter Berger) بƷغـر   ƳـɄب الاجتمـاع  ŋȀـا  وɋعـدّ 
اŋؤسّسـǐ اɎرئɄسـō ǐɄـذه اǽظرɋـة، خصوصًـا Ɨ كتابهمـا اǻأسـƀɄ "اǺنـاء الاجتمـاɎ Ɛلواقـع" 
 "ţًْشـه الأفـراد هـو واقـع "مُبـɄي يعȆواقـع اɎ؛ إذ أوضحـا أنّ ا(The Social Construction of Reality)
اجتماعيďـا، يتـم اسـɁيعابه وتورɋثـه بوصفـه حقيقـةً ɏسـلمًّا بهـا، رغـم أنّ أصلـه يعـود إƤ اتفّاقيـات 

ɋǮȷـة تارĽيـة. [انظـر: ب˼غـر؛ لوكـ˴ن، البنـاء الاجت˴عـي للواقـع.. رسـالة في سوسـيولوجيا المعرفـة، ص 25 - 48]
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(The Hermeneutical Approach) Ƨɋأوǻنهج اŋرابعًا: ا

اŋنهـج اǻأوɏ :Ƨɋصطلح فلسـȻ ƛشـƷ إƤ طرɋقة Ɨ تفسـƷ اǽصـوص واɎرɏوز، خصوصًـا اȅيɃية 
منهـا، مـن خلال اɎسـياق اǼقـاƗ والاجتماƐ اȆي Ⱥشـأت فيـه، بوصفه Ņـدّدًا Ɏلمعـţ. وهو Ľتلف 
عـن معـţ اǻأوɋل اɎلغـوي اȆي يعţُ باǺيـان اɎلغوي، وعن اǻأوɋـل الƔɋǮɁ اȆي يقُصـد به إعمال 

قواعـد الفقه وأصول الاسـɁنباط.

وعنـد تطبيـق هـذا اŋنهـج Ȃ اŋعتقـدات اȅيɃيـة، فإنـّه يـرى أنّ اŋعـاŚ اȅيɃيـة لɄسـت حقائـق 
 Ʒتفسـ Ɨ سـانيةȺلظروف الاجتماعية والاحتياجات الإɎ تبعًا ǘّشـɁية تɀسـȺ لاتɋتأو ƭ مطلقـةً، بل
الغيـب واŋجهـول، وɊنـاءً Ȃ ذɎـك يفـƉ إƤ اعتبـار اŋعتقـدات اȅيɃيـة Ⱥسـɀيةً Ɨ جوهرهـا. [انظـر: 

ريكـور، نظريـة التأويـل.. الخطـاب وفائـض المعنـى، ص 21 - 31]

وقـد أضيـف اɎوصـف "اǻأوɋـƧ" إƤ اŋذهـب الاجتمـاƐ؛ لأنّ هـذا اŋذهب لا يقتȂ ǵ دراسـة 
اȅيـن أو اŋجتمـع مـن زاوɋـة اǻنظيـم والعلاقـات، بـل يرȠُّـز أيضًـا Ȃ كيفيـة إنتـاج اŋعـţ واɎرɏز 
داخـل اɃǺيـة اǼقافيـة والاجتماعيـة. فهـو يـرى أنّ اȅيـن لɄـس Ńـرّد نظـام ɏؤسّـƀ، بل هـو إطار 

Ňـاǻ Ɛأوɋـل العاɎـم يمنح الإȺسـان معـɎ ţًوجـوده وɏوقعـه Ɨ اŁياة.

 Ɛحليـل الاجتماǻا ǐمـع بĥ كونهɎ ؛"Ƨـɋأوǻا Ɛذهب الاجتمـاŋـاه "ا
ّ

ġهـذا الا ƫّومـن ثمّ سـ
 Ɨ قدّسŋوا ţعـŋكيـف يصوغـون ا) Ƨـɋأوǻنهـج اŋوا (نظّمـون علاقاتهـمɋـاس وǽـش اɄكيـف يع)

اɎواقعية). ġرɊتهـم 

يـرى هـذا اŋذهـب أنّ اȅين ظاهرة إȺسـانية وŇعية ناġة عن تفاعل الإȺسـان مع اɎوجـود والطبيعة 
واŋجهـول، مـن دون الاعتمـاد ɏ Ȃصدر غيŦ أو وű إلـƯ متعالٍ؛ فهو بناء رɏـزي - ثقاƗ يعكس 

.Ɛماسـك الاجتماǻوا ţعŋظام واǽا Ƥـدم حاجاتها إĽماعـة بذاتها، وĿا Ɛو

وɋعـدّ هـذا اŋذهـب إطارًا نظرďɋا واسـعًا Ɨ حقـل العلـوم الاجتماعية؛ لأنـّه يقدّم تفسـƷًا Ɏلظاهرة 
اȅيɃيـة مـن زاوɋـة اجتماعيـة وثقافيـة. واɎسـمة اĿوهرɋة ōـذا اŋذهب هو أنـّه ينكر أن يȲون مɃشـأ 
اȅيـن وحيـًا متعاǾـًا، وɋنـƛ دلاǾـة الفطـرة عليـه وميلهـا Ĵـوه، بـل يـرى اȅيـن ظاهـرةً إȺسـانيةً 

خاɎصـةً، تɃشـأ وتɁشـƗ ǘّ أحضـان اɎسـياقات الاجتماعيـة واǻارĽية.



11 Ⱥشأة اȅين Ɨ ضوء اŋذهب الاجتماƐ اǻأوƧɋ.. دراسة ıليلية نقدية 

وįسـب هـذا اŋنظـور، فاȅين نظـام رɏـزي يɃتجه اŋجتمـع ǻلبيـة حاجاتـه الأساسـية، اŋتمثّلة 
:Ƨفيمـا ي

1- تفسƷ الظواهر اŋحƷّة واŋقلقة عƱ اȅين (ŋǓوت واŋعاناة).

2- إĥاد شعور بالانتماء واōوɋة اĿماعية.

.Ȅم من حوɎفهم ذاته والعا Ȃ سانȺساعد الإȻ ţًنظام ومع Ʒ3- توف

.Ɛضامن الاجتماǻماسك واǻعزّز اɋ4- يرسخ و

وɉنّ القداسـة Ɨ هـذا اŋذهـب لا تɃبـع مـن كينونـة إōيـة مفارقـة، بـل ƭ صفـة Ľلعهـا اŋجتمع 
Ȃ معتقداتـه وطقوسـه ورɏـوزه. ومـن ثـمّ، فاȅين لا يـُدرس بوصفه حقيقـة ميتافɋǇقيـة، بل بوصفه 
ا"، وهـو لا يهتـمّ بــ "صـدق اȅين"، بل بــ "كيف يعمـل" داخل  "وظيفـةً اجتماعيـة" أو "نظامًـا ثقافيďـ

اŋجتمـع. [انظـر: دوركايـم، الأشـكال الأوّليـة للحيـاة الدينيـة، ج 1، ص 58 - 60]

واɎكلام ı Ɨليل اŋذهب الاجتماƐ فيه عدّة أɏور:

Ƨɋأوǻا - Ɛلمذهب الاجتماɎ نهجيةŋية واĽارǻشأة اɃال :
ً

أوّلا

اهات الفكرɋـة Ɨ علم الاجتمـاع والأنƵوɊوɎوجيا 
ّ

ġمن أبـرز الا Ƨɋأوǻا Ɛذهـب الاجتمـاŋيعـدّ ا
اŁديثـة، وقـد تبلـور Ɨ أواخـر القرن اǻاسـع عـǮ اسـتجابةً Ɏلتحـوّلات العلمية واǼقافيـة اɎكƱى 
الـŧ أȀدت اǽظـر Ɨ مفهـوم اȅيـن ووظيفتـه Ɨ اŁياة الɋǮɀـة. لقد Ǔنت هـذه الفـƳة بمǆلة نقطة 
ıـوّل؛ إذ بـدأ العلمـاء بالابتعاد عن اǻفسـƷات اŋيتافɋǇقيـة أو الغيɀية ȇɎين، واǻحـوّل Ĵو اعتباره 
ظاهـرةً اجتماعيـةً وثقافيـةً يمȲـن دراسـتها بمنهجية علميـة قائمـة Ȃ اŋلاحظة واǻحليـل اɎرɏزي. 

[انظـر: المصـدر السـابق، ص 25 - 30]

ولȲـن ترجـع اĿـذور الأوɎ Ȟلمذهـب الاجتمـاƐ - اǻأوɋـƧ إŅ Ƥـاولات فكرɋـة قديمـة سـبقت 
ـاه اȆي فǭّ الظاهرة اȅيɃية تفسـƷًا 

ّ
ġوهو الا ،"ũيȅا ƥاه الاحتيـا

ّ
ġبــ "الا ƪّسُـȻ الإسـلام، عُرفت بما

نفعيďـا ďɋǮȷـا، فزعـم أنّ الأديـان وضُعـت مـن قبِـَل بعـض اŋلـوك أو اɎكهنـة لإخضـاع اɎشـعوب وضبط 
 ǐونـان القديمـة كديوجǾا Ɨ ǐادّيـŋبعض كتابـات الفلاسـفة ا Ɨ ها. وقـد ظهـرت هـذه الفكـرةȠسـلو
(Diogenes the Cynic) وɉبيقـور (Epicurus)، اȈɎيـن رأوا أنّ اȅيـن نتـج عن خوف الإȺسـان من الطبيعة، 
وأنّ الآōـة اخـƳاع ȷـǮي ǻحقيـق اǽظـام الاجتمـاƐ. [انظـر: راسـل، تاريـخ الفلسـفة الغربيـة، ج 1، ص 120 - 123]
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ثـمّ تȲـرّر هـذا اǻصـوّر Ɨ عـǵ اǽهضـة عنـد نيكوɎـو ɏكيافيـƧّ (Niccolò Machiavelli)، اȆي 
 "Ʒɏكتابـه "الأ Ɨ Ʊّسـماء، حيث عـɎمن ا 

ً
اعتـƱ اȅيـن وسـيلةً Ɏضبـط اĿماهـƷ لا وحيًـا إōيًا نـازلا

أنّ اɎولايـات اȅيɃيـة ȸ (The Ecclesiastical Principalities)سـتمدّ قوّتهـا مـن اȅين أƵɈ من اɎسـلاح 
أو اɎسياسـة. [انظـر: مكيافيـليّ، الأمـ˼، الفصـل 11، ص 77 - 81]

ومـن هنـا بدأت اǺـذور الأوȞ لفكـرة أنّ اȅين ظاهـرة اجتماعية - سياسـية لا غيɀيـة - وحيانية. 
 Ɨ القرن اǻاسـع عـǮ اŋيلادي، 

ّ
غـƷ أنّ هـذا اǻصـوّر Ɏم يɁبلـور بوصفـه مذهباً علميďـا منهجيďـا إلا

مـع ظهور الفلسـفة اɎوضعيـة (Positivism) والأنƵوɊوɎوجيـا اǻطوّرɋة واȅاروɃɋية، الŧ سـعت Ňيعها 
إƤ تفسـƷ الظواهـر الإȺسـانية تفسـƷًا علميďا ġرɀɋيďا ȻسـɁبعد الغيـب والفطرة ومـاوراء الطبيعة.

فقـد أسّـس أوغسـت كونـت Ɏ (Auguste Comte)لفكـر اɎوضـƔ، ورأى أنّ الفكـر الɀـǮيّ يمر 
بثـلاث ɏراحـل: لاهوتيـة، فميتافɋǇقيـة، ثـمّ وضعيـة، وأنّ اȅيـن ɏرحلـة بدائيـة Ɨ تطـوّر العقـل. 

[انظر: كونت، دروس في الفلسفة الوضعية، ص 41 - 48]

ثـمّ جـاء إدوارد تايلور Ɨ كتابه اǼقافة اǺدائيـة Ǿ (Primitive Culture)قدّم نظرɋته Ɨ "الأرواحية"، 
ا اȅيـن ناġًـا عـن Ņـاولات الإȺسـان تفسـƷ اŋـوت والأحـلام والظواهـر الغاɏضـة. [تايلـور، الثقافة  ďدȀ

البدائيـة، ص 19 - 25] 

وتبعـه جيمـس فرɋـزر، فعدّ اȅيـن ɏرحلةً وسـطى بǐ اɎسـحر والعلم، وɊهـذه الفكـرة نقل اȅين 
ا أو خوفًـا من الطبيعـة (كما عند تايلـور) إƤ كونـه بɃيةً رɏزɋـةً اجتماعيةً  ا نفسـيďا فرديďـ ďمـن كونـه رد
وثقافيـةً تمثّـل ɏرحلـةً Ɨ تطـوّر الفكـر الإȺسـاŚ، وɊذɎك أسّـس فرɋـزر - وɉن Ɏم يȲن قاصـدًا ɎȆك 
- اǺـذرة الأوɎ Ȟلمذهـب الاجتمـاƐ - اǻأوɋـƗ Ƨ صورتـه اŋادّيـة - اɎرɏزɋـة اŁديثـة، الـŧ طوّرها 

ـاه اɎوظيƛ اǼقـاƗ. [انظـر: فريـزر، الغصـن الذهبـي، ج 1، ص 55 - 59]
ّ

ġالا Ɨ هايـم وتايلـورȠلاحقًـا دور

بɄنمـا صـاغ إميل دورȠهايم Ɨ كتابه "الأشـǔل الأوǾّـة Ɏلحياة اȅيɃية" اǻفسـƷ الاجتماƐ اłاɎص 
ȇɎيـن، اȆي يتلخّـص Ň Ɨلة: «عبـادة اŋجتمع Ȇاته». [دوركهايم، الأشـكال الأوّلية للحياة الدينيـة، ص 39 - 45]

اهًـا مادّيďا رɏزďɋا يـرى اȅين 
ّ

ġبوصفـه ا Ƨɋأوǻا - Ɛذهـب الاجتمـاŋهـذا الأسـاس، تبلـور ا Ȃو
 ،ţعŋالأمـن وا Ƥئتـه وحاجته إɄسـان مـع بȺشـأ مـن تفاعل الإɃصًـا، يɎـا خاďـا - اجتماعيďنتاجًـا ثقافي

وتمنحـه اĿماعـة قدسـɄته عƱ الطقـوس واŋعتقدات اŋشـȠƳة.

وقـد أدّت هـذه اłلفيـات الفلسـفية والعلمية إƤ تبلـور هذا اŋذهب وانɁشـاره Ɨ القرنǐ اǻاسـع 



13 Ⱥشأة اȅين Ɨ ضوء اŋذهب الاجتماƐ اǻأوƧɋ.. دراسة ıليلية نقدية 

عـǮ والعɋǮـن عـƱ اŋـدارس الأنƵوɊوɎوجيـا والاجتماعيـة واǻفسـƷ اɎرɏـزي، حـŠّ غـدا أحـد 

اǻيّـارات اŋهمّـة أو الغاǺـة Ɨ اȅراسـات الغرɊيـة اŁديثـة حـول اȅيـن، ɏؤثـّرًا Ɨ مناهـج اǺحـث 

الاجتمـاƐ والإȺسـاƗ Ś أغلـب اŋجتمعـات الأǓديميـة اŋعـاǱة.

Ɛذهب الاجتماŋا Ɨ "Ƨɋأوǻراد من "اŋثانيًا: ا

 ƫـرّد عمليـة فهـم ذهنيـة، بـل هو منهـج علŃ ذهـب، فـلا يقُصـد بـهŋهـذا ا Ɨ "Ƨـɋأوǻأمّـا "ا

 Źɋارǻوالعقائـد مـن داخـل سـياقها ا Śعـاŋـوز واɏرɎدراسـة ا Ȃ يـة يقـومɃيȅالظواهـر ا Ʒتفسـ Ɨ

واǼقـاƗ والاجتمـاƐ، دون الاǻفـات إɏ Ƥصـدر غيـŦ أو خطـاب إلـƯ متعـالٍ.

 Ɨ شـأتȺ ،ًةɋزɏـةً رɋǮȷ ًيـن بوصفه ظاهـرةȇɎ سـانȺـل هنـا هـو قراءة الإɋأوǻعبـارةٍ أخـرى، اɊو

.Ɛلغـة أو الأسـطورة أو الطقـس الاجتماɎـدّدة، تفُهـم كما تفُهـم اŅ ئـة ثقافيـةɄب

 Ȃ ةǾاƳيـة عنـد القبائل الأسـɃيȅهايـم الطقوس اȠإميـل دور ǭّثـال: عندمـا يفـŋيل اɀسـ Ʀفعـ
أنهّـا عبـادة Ɏلمجتمـع ذاتـه Ɨ صـورة رɏزɋـة مقدّسـة، فهـذا تطبيـق Ɏلتأوɋـل الاجتمـاƐ اȆي يقـرأ 
القداسـة بوصفها ġسـيدًا وانعǔسًـا Ňعيďا Ɏلهوɋـة الاجتماعية. [انظر: دوركهايـم، الأشـكال الأوّلية للحيـاة الدينية، 

ص 39 - 45]

وȠذɎـك حـǐ يفـǕ ǭّيفـورد غƷتـز (Clifford Geertz) اɎصـلاة أو اȆبـح أو الأسـطورة Ȃ أنهّـا 
ت˼ز،  أنظمـة رɏزɋـة تمنح العاɎـم معţً وقيمةً، فهـو يمارس اǻأوɋـل بمعناه اǼقـاƗ، لا اللاهوȓ. [انظـر: غ

تفسـ˼ الثقافـات، ص 117 – 121]

 Ɨ لɋأوǻكما هو شـأن ا ƝقيـŁا Ưـراد الإلŋذهـب لا يبحث عن اŋهذا ا Ɨ ـلɋأوǻومـن هنـا، فا

الفكـر الإسـلاƩ، بل عـن اŋراد الإȺسـاŚ اĿمـƔ، أي كيف يفهـم الإȺسـان ذاته والعاɎـم من خلال 

 Ɨ ţعŋيـة اɃليل بı يتـهȁ ،سـانȺالإ Ƥه، لا مـن االله إǾɉسـان وȺـل مـن الإɋيـة. فهـو تأوɃيȅـوزه اɏر

.Ưمّ الإلǖتŋـة، لا إدراك مقصـد اɋǮɀـة الɊجرǻا

 ،Ưمّ الإلǖتŋإدراك مقصـد ا Ƥلا يهدف إ "Ƨـɋأوǻا Ɛذهـب الاجتماŋهـذا الأسـاس، فإنّ "ا Ȃو

بـل إƤ دراسـة بنـاء اŋعـţ داخـل اǻجرɊـة الإȺسـانية اŋشـȠƳة، أي ıليـل اɎكيفيـة الـŧ تɃتـج بها 

اŋجتمعـات رɏوزهـا ومقدّسـاتها وتعبƷاتها اȅيɃيـة باعتبارهـا ɏرايا ōوɋتهـا اǼقافية.
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Ƨɋأوǻا - Ɛلمذهب الاجتماɎ ةɋظرǽاً: الأصول اǼثا

يرتȲـز اŋذهـب الاجتمـاƐ اǻأوɋـȂ Ƨ ثلاثـة أصـول فكرɋـة كـƱى أساسـية تلتـƗ Ɲ نظرتهـا 
الفهميةاɎرɏزɋـة إƤ اȅيـن، وƭ أصـول جاءت ǻؤسّـس منهجًا جديدًا ȅراسـة الظواهـر اȅيɃية بعيدًا 

اŋيتافɋǇقا: عـن 

أ- الأصل الاجتماƐ - اĿمƔ (إميل دورȠهايم)

يمثّـل إميل دورȠهايم اŋؤسّـس لعلـم الاجتماع الفرƀȺ، حجـر اɎزاوɋـة Ɨ اĿانب"الاجتماƐ" من 
هـذا اŋذهـب. فهـو يـرى أنّ اȅين Ⱥشـأ مـن حاجة الإȺسـان إı Ƥديـد ذاتـه اĿمعية وترسـيخ روابطه 
 Ƥجتمع إŋاجـة اŁ سـيدġ لرهبة، بل هوɎ رّد اسـتجابة فرديـةŃ ـسɄيـن لȅأنّ ا ţالاجتماعيـة، بمعـ

الاعـƳاف بوجوده والاحتفـال بوحدته.

يـرى دورȠهايـم Ɨ نظرɋتـه اɎشـهƷة أنّ اǻميـǇ الأسـاƗ ż اǻجرɊـة اȅيɃيـة هـو بـǐ "اŋقـدّس" 
(Sacré) و"اŋدȺـّس" (Profane)، فاŋقـدّس هـو رɏزٌ Ɏلمجتمع نفسـه، لɄس ġسـيدًا لقـوًى غيɀية كما 

يعُتقـد، فالإȺسـان يعبـد اŋجتمـع من خـلال عبـادة رɏوزه اŋقدّسـة.

وأمّـا الطقـوس اȅيɃيـة، فـƯ اɎوسـيلة الـȻ ŧسـتخدمها اŋجتمـع ǻجديـد روح اĿماعـة وتعزɋز 
وعيهـا اŋشـƳك، اȆي Ȼسـميه دورȠهايـم "اɎـوƐ اĿمـƔ" (Conscience Collective). هـذه الطقـوس 
Ĺلـق حالةً مـن "اōيجان الاجتماƐ" اȆي يعيد شـحن الأفراد بالإحسـاس بالانتماء والقوّة اŋشـȠƳة.

ولقـد ġـƦّ هذا الأصل بوضوح Ɨ دراسـته اŋكثّفة لقبائل الأسـƳاǐǾ الأصليـǐ (الأبورجيɃيǐ)؛ 
إذ فـǭّ اɎرɏـوز اȅيɃيـة مثـل "الطوطـم" Ȃ أنهّـا أدوات اجتماعية ƳɎسـيخ اǻماسـك القبـƧ، لا Ńرّد 
Ņـاولات بدائية وفاشـلة ǻفسـƷ الطبيعـة. فالطوطـم يمثّل رɏـزًا ɎلعشـƷة وɋنظّم علاقاتهـا اȅاخلية 

واłارجيـة. [انظـر: دوركهايم، الأشـكال الأوّلية للحيـاة الدينيـة، ص 255 - 259]

واŋنهـج الاجتمـاƐ عنـد دورȠهايـم: هـو اȠƳɎـȂ Ǉ اɃǺيـة واɎوظيفـة، فـإذا Ǔن ȇɎيـن وظيفـة 
اجتماعيـة أساسـية تتمثّـل Ɨ خلـق اɎوحـدة، فـإنّ هـذا ĥعلـه ǲورďɋـا لاسـتمرار اŋجتمـع، بǵف 

اǽظـر عـن صحّـة معتقداتـه الفرديـة. [انظـر: المصـدر السـابق، ص 244 - 247]

ب- الأصل اɎرɏزي - اǼقاƗ (Ǖيفورد غƷتز)

 ƚليـة، وقد أضɋأوǻوجيا اɎوɊوƵالأن ƀؤسّـɏ من أبـرز (Clifford Geertz) تـزƷيفـورد غǕ ّيعــد
.Ɛنظـور الاجتماŋا Ȃ ـا عميقًاďليɋبعـدًا تأو
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يـرى غƷتـز أنّ اȅيـن لɄـس Ńـرّد عقائـد أو طقـوس جامـدة، بل هـو نظام رɏـزي متɏǔـل يمنح 
الإȺسـان معـţً وقيمـةً ɎلعاɎـم اȆي يعɄش فيه، وɋقـدّم Ȅ تفسـƷًا ثقافيďا لأسـئلته اɎوجوديـة اɎكƱى، 
مثـل: مـا معţ اŁيـاة؟ وŋاذا يوجد اɎـǮّ؟ وما الغاية مـن اŋوت؟ [انظـر: كليفـورد، تأويـل الثقافـات، ص 29 و30]

 "Śعـاŋسـيج مـن اȺ" عتقـدات، بـل هـوŋموعـة مـن اŃ ـرّدŃ ـسɄتـز، لƷنظـر غ Ɨ ،يـنȅفا
(Webs of Significance) يɃسـجها الɀـǮ حول أنفسـهم وɋعɄشـون Ɨ إطارها، فهو نظـام رɏزي يعمل 

:ǐɋستوɏ  Ȃ

1- اǽموذج (Model): يقدّم صورةً تفسɋƷةً ɎلعاɎم، أي نظرة الإȺسان Ɏلكون واɎوجود.

2- اłارطة (Map): توجّه اɎسلوك الأخلاƙ، أي ıدّد كيف يɃبƕ أن يعɄش الإȺسان وɋتǵّف.

بهـذا اɎشـǘ، يصبح اȅين وسـيلةً رɏزɋـةً تعƱّ عـن رؤɋة اŋجتمع ɎلعاɎم وȸسـهم ȸ Ɨشـكيل هوɋته 
القيميـة والأخلاقية. [انظر: المصدر السـابق، ص 221 ـ 225]

Ɨ دراسـاته اŋيدانية، وخاصّةً Ɨ إندونɄسـيا، حلـّل غƷتز الطقوس اȅيɃية بوصفها رɏوزًا ɏشـȠƳةً 
تعـƱّ عـن هوɋـة اŋجتمع ومعنـاه اĿمƔ، وȡن يـرى أنّ فهم هذه اɎرɏـوز لا يتمّ بمجـرّد ملاحظتها، بل 

عƱ تفسـƷها كما يفهمها أصحابها أنفسـهم.

 ،(Thick Description) كثيـفɎوصف اɎا أسـماه اďثيį اɊًتز أسـلوƷتز: اعتمد غƷعند غ Ƨɋأوǻنهج اŋا
 Ȃ اسǽيضفيهـا ا ŧالـ ţعـŋفيّـة مـن اłلظواهـر لفهـم الطبقـات اɎ قيقـةȅفاصيـل اǻأي دراسـة ا
 شـهƷًا بتحليـل حرȠـة "غمـزة العـǐ"؛ إذ إنّ اɎوصـف 

ً
تǵّفاتهـم ورɏوزهـم. يـǶب غƷتـز مثـالا

 Ɛالاجتمـا ţعـŋا Ɨ مـنȲوهـري يĿـنّ الفـارق اȲشـة لا إراديـة"، لɏتلـف عـن "رĽ الظاهـري لا
واɎسـياق اǼقـاɎ Ɨلغمـز، وɊهـذا يصبـح دور اǺاحـث هـو تأوɋـل دلالات اǻفاصيل اɎصغـƷة Ɨ ضوء 

ـا مفتوحًـا Ȃ اǻأوɋل. ďقافـة تقُـرأ بوصفهـا نصǼمعيـة، أي أنّ اĿعتقـدات اŋـوز واɏرɎوقّعـات واǻا

واōـدف مـن هـذا اŋنهـج هـو معرفة كيـف يفكّر اǽـاس Ɨ مـا يفعلونـه، لا Ńرّد وصـف أفعاōم 
مـن اłـارج، أي إدراك اŋعـاŚ الـŧ تɃبثـق مـن داخـل اǻجرɊـة اǼقافية نفسـها. [انظـر: المصـدر السـابق، 

ص 79 - 82]

(Ɲرمينوطيōا) ƛالفلس - Ƨɋأوǻالأصل ا -Ě

Ȼسـتمدّ هـذا اŋذهب بعده الفلسـƛ وعمقه اŋنهŷ مـن اōرمينوطيقـا (علم اǻأوɋل)، وهو مدرسـة 
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فلسـفية ظهـرت Ɨ الغرب اŁديـث، تهتمّ بفهم اǽصـوص والظواهر الإȺسـانية فهمًا عميقًـا. بدأت هذه 
اŋدرسـة Ȃ يـد الفيلسـوف الأŋـاŚ فرɋدرɋـك شـلايرماخر (Friedrich Schleiermacher)، ثـمّ طوّرها 
فيلهلـم ديلتـاي (Wilhelm Dilthey)، ووصلـت إƤ قمّـة نضجهـا Ɨ القـرن العɋǮـن مـع الفيلسـوف 
هاȺـس غيورغ ȁداɏـر (Hans-Georg Gadamer). [انظر: غراندان، المنعرج الهرمينوطيقي للفينومينولوجيا، ص 19 - 23]

: وهـو أنّ الظواهـر الإȺسـانية - سـواء Ǔنت نصوصًـا ديɃيةً،  ĐـوريŅ ٍمبـدإ Ȃ رمينوطيقـاōتقـوم ا
 اجتماعيـةً، أو طقوسًـا ثقافيـةً - لا يمȲن فهمها بمعزل عن اɎسـياق اǻارɋـŹ واǼقاƗ اȆي 

ً
أو أفعـالا

Ⱥشـأت فيـه، فـǘّ نـصĐ أو حدث ĵمل معـɏ ţًرتبطًـا بزمانـه وǔɏنه وثقافـة أهله.

اǻأوɋـل هنـا لا يعـŃ ũـرّد Ǫح اǖɎمـات أو اǺحـث عـن الأسـباب اŋادّيـة للأحـداث، بـل هـو 
عمليـة فهـم عميقـة تقوم Ȃ دمـج أفـق القـارئ (أو اǺاحث) مع أفـق اǽـصّ أو الظاهرة اŋدروسـة، 

.(Fusion of Horizons) "ـاد الأفـق
ّ

ıـر "اɏداȁ وهـذا ما أسـماه

بمعـţً آخـر: عندمـا Ĵاول فهم نـصĐ قديمٍ أو ظاهـرةٍ من اŋاĴ ،ƅن لا Ⱥسـتطيع أن نتجـرّد تمامًا 
مـن ثقافتنـا وزماننـا، بل نفهـم ذɎك اǽصّ مـن خلال حـوار بŋȀ ǐنا وɎȀـم اǽصّ.

الغايـة مـن اǻأوɋـل لɄسـت اكɁشـاف الأسـباب اŋادّيـة أو اǽوايـا الأصليـة Ɏلمؤلفّ - كمـا تفعل 
اŋناهـج اǻارĽيـة اǻقليديـة - بـل اɎوصـول إƤ الفهـم اȅاخـɎ Ƨلمعţ اǔɎمـن Ɨ اǻجرɊة الإȺسـانية. 

أي: مـا اȆي Ǔن يعنيـه هـذا اǽـصّ أو الفعـل Ɏلنـاس Ɨ زمانهـم؟ ومـاذا يمȲـن أن يعǽ ũـا اǾوم؟

ومـن هنـا، انتقـل اŋنهـج اǻأوɋـƧ مـن الفلسـفة إƤ العلـوم الاجتماعيـة والأنƵوɊوɎوجيـا (علـم 
الإȺسـان)، خاصّـةً عـɎȀ Ʊـم الاجتمـاع الأŋـاŚ ماكـس فيـƱ (Max Weber)، اȆي اسـتخدم مبدأ 

الفهـم Ɨ (Verstehen) دراسـة اɎسـلوȠيات الاجتماعيـة.

أصبحـت اōرمينوطيقـا بذɎـك أداةً لفهم اȅيـن واǼقافة؛ باعتبارهمـا ظواهر رɏزɋةً حيـّةً تعƱّ عن 
رؤɋـة الإȺسـان ɎلعاɎم. وɊـدأ اǺاحثون يتعاɏلون مـع اǽصوص اȅيɃيـة والطقـوس الاجتماعية بوصفها 

 .ǵع Ǘّ سـبį ل متجدّدɋقـراءة وتأو Ƥتـاج إı ًنصوصًـا ثقافية

أمّـا اɎسـمة الفلسـفية ōـذا الأصل، فـƯ أنـّه يقـرّر أنّ اŋعرفـة الاجتماعية لɄسـت علمًـا طبيعيďا 
هدفـه اɃǻبّـؤ أو القيـاس، بـل ƭ معرفة تأوɋلية ȁيتها الفهم اɎسـياƙ واŋعţ الإȺسـاŚ. ومـن هنا يعدّ 
هـذا الأصـل أحـد اȀȅئم اɎكـƱى Ɨ اŋذهـب الاجتمـاƐ اǻأوƧɋ؛ إذ يمنحـه الإطار الفلسـƛ اȆي 

اهـات اɎوضعية اǻجرɀɋيـة، وĥعله أɈـƵ اǻصاقـًا بتجرɊة الإȺسـان ومعناه.
ّ

ġه عـن الاǇّيمـ
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اłلاصـة الفلسـفية ōـذا اŋنهـج ƭ أنّ اŋعرفـة بالظواهـر الاجتماعية لɄسـت ŋǓعرفـة Ɨ العلوم 
 Ɨ ŚسـاȺالإ ţعŋيتها فهـم اȁ ،ليـةɋمعرفـة تأو ƭ بّـؤ والقيـاس، بـلɃǻا Ƥتهـدف إ ŧالطبيعيـة الـ
سـياقاته اŋتغـƷّة. وهـذا مـا يمنـح اŋنهـج اǻأوɋـƧ عمقـه الفلسـƛ، وɋمـǇّه عـن اŋناهـج اǻجرɀɋية 
اɎوضعيـة، وĥعلـه أƵɈ ارتباطًـا باǻجرɊة الإȺسـانية ومعناها. [انظـر: عـادل مصطفـى، مدخـل إلى الهرمنيوطيقا.. 

نظريـة التأويـل مـن أفلاطـون إلى جادامـر، ص 15 - 35]

Ƨɋأوǻا - Ɛلمذهب الاجتماɎ نهجيةŋبادئ اŋرابعًا: ا

اهـات اǽظرɋـة Ɨ علـم الاجتمـاع لفهـم 
ّ

ġضمـن أهـمّ الا Ƨـɋأوǻا Ɛذهـب الاجتمـاŋينـدرج ا
اȆاŘ للأفـراد   ţعـŋـل واɋأوǻالفهـم وا  Ȃ هǇـȠƳب Ǉّيتمـ الظواهـر اȅيɃيـة وȺشـأة اȅيـن، وهـو 
واĿمـاȀت، ķـلاف اŋذاهـب اɎوضعيـة واɃǺيوɋـة الـŧ ترȠّـز Ȃ القوانـǐ اǼابتـة أو اǺـţ اłفيّة. 
وهـو ينطلـق عـن Ńموعـة مـن مبـادئ صارمـة ıـدّد طرɋقتـه Ɨ مقارɊـة اȅيـن علميďـا، بعيـدًا عن 

اŋيتافɋǇقـا واǻحليـل اŋـادّي اǺحـت.

:Ƨنهجية تتلخّص فيما يŋوأهمّ مبادئه ا

(Verstehen) أ- الفهم

يعـدّ "الفهـم" حجر الأسـاس Ɨ اŋذهـب اǻأوƧɋ، وɋتمثّـل Ņ Ɨاولة ɎȀم الاجتماع تفسـƷ الأفعال 
 .ƗقـاǼـزي واɏرɎومقاصدهـم وسـياقهم ا ǐيـة مـن خـلال مقارنـة منظـور الفاعلـɃيȅمارسـات اŋوا
فمهمّـة ɎȀـم الاجتمـاع ƭ فهـم الفعـل الاجتماƐ عـن طرɋق تأوɋلـه، ثمّ بتفسـɏ Ʒسـاره ومفاعيله 

تفسـƷًا سɀبيďا.

إذن فاŋحـور - Ɨ هـذا اŋذهـب - لا يـدور حـول اɎسـلوك اłـارŰ فحسـب، بـل حول الإȺسـان 
 ƥتعاŋا űلـوɎ Ȁًوضـوɏ يـن يفُهَـم لا بوصفهȅا أصبح اȈلالـة؛ فـȇɎ وصانعًـا ţلمعـɎ شـئًاɃبوصفـه م
 ţعŋا Ƥسـان إȺعن حاجة الإ Ʊّةً تعـɋزɏةً رɊرġ بل بوصفـه ،Űـارłهان اƱɎبوسـائل ا ƚبـت أو ينُـɂي
واǽظـام ɏ Ɨواجهة العشـوائية والعبـث واŋوت. [انظر: د. سريـر أحمد بن مـوسى، إشـكالية المنهج في العلوم الإنسـانية 
بـ˾ النمـوذج الوضعـي والنمـوذج التأويـلي، مجلّـة علوم الإنسـان والمجتمع، المجلـد 8، العدد 4، 2019؛ باسـم سرحـان، طرائق البحث 

الاجت˴عـي الكمّيـة، ص 71 ومـا بعدها]
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(Primacy of Meaning over Cause) ة
ّ
ب- أوɎوɋة اŋعȂ ţ العل

 ţعŋحـث عن اǺدف اōبل ا ،(اذا ظهـر؟ŋ أي) ـاďɋا أو تطوّر اōـدف لɄس تفسـȺ Ʒشـأة اȅين مادّيďـ
لا عـن اɎسـبب وıليـل معنـاه ودلاǻه الإȺسـانية والاجتماعيـة Ɨ اɎلحظة الـŧ تتمّ دراسـته فيها (أي 

مـاذا يعɎ ũلناس الآن وș سـياقهم).

وɊتعبـƷ آخـر: اōـدف لɄـس اǺحث عن "سـبب" مـادّي أو اجتمـاƐ أدّى إƤ ظهور اȅيـن، بل فهم 
"اŋعـţ" اȆي يوفرّه اȅين للإȺسـان ɏ Ɨواجهة الأسـئلة اɎوجودية اɎكƱى (مثل اŋـوت، اŋعاناة، والغاية).

وعليـه تمثّـل اŋعاŚ الـŧ يɃتجها الأفـراد Ɨ تفاعلاتهم جوهر الأطروحة الأساسـية لعلـم الاجتماع 
اǻأوɋـƧ. [انظـر: وطفـة، عـلي أسـعد، النزعـات التأويليـة في سوسـيولوجيا ماكـس فيـبر.. قـراءة نقديـة في المرتكـزات الأيديولوجية، 

مجلـّة نقـد وتنوير، المجلـّد 4، العـدد 15، 2023/03/31 م]

(Cultural Relativism) قافيةǼية اɀسɃال -Ě

 ƭين، وȅراسـة اȅ Ƨـɋأوǻا Ɛـاه الاجتما
ّ

ġالا Ɨ ـةɋحورŋبـادئ اŋقافيـة مـن اǼية اɀسـɃتعـدّ ال
 Ɨ سـياقها اǼقـاƗ والاجتماƐ اłاصّ، 

ّ
تقـوم Ȃ أنّ اŋعتقـدات والطقـوس والقيـم لا يمȲن فهمها إلا

دون قياسـها أو Ņاكمتهـا وفـق معايـƷ خارجيـة. فـǘّ دين - įسـب هذا اŋنظـور - هو تعبـƷ رɏزي 
عـن اǻجرɊـة الإȺسـانية داخل ثقافـة بعينها.

فالɃسـɀية اǼقافيـة لا تنـƛ وجود اǺعد اɎـروȇɎ űين، بل توجّـه اǽظر إƤ كيفية ȸشـǘّ هذا اǺعد 
داخـل اɃǺيـة اǼقافيـة اłاصّة بـȲلّ Ńتمع، أي أنّ Ⱥشـأة اȅين لɄسـت حدثاً كونيďا واحـدًا، بل نɁيجة 

ت˼ز، تأويـل الثقافات، ص 221] لعلاقـات ومعانٍ اجتماعيـة متكرّرة ومتنوعّة. [انظـر: غ

 Ɨ منȲرتبطة بالفطـرة يŋيـة اɃيȅة اɋرؤɎوا (قافيـةǼية اɀسـɃال) ةɋرؤɎهـذه ا ǐعـارض بǻـز اȠرɏو
أنّ الɃسـɀية اǼقافيـة تنظـر إƤ اȅيـن بوصفـه منتجًـا اجتماعيďـا Ņليďّا ومتغƷًّا يɁشـǘّ بفعـل اǼقافة، 
بɄنمـا تؤȠّـد رؤɋـة الفطـرة أنّ أصـل اȅيـن، بما فيـه اǻوحيـد والقيـم اɎكƱى، حقيقـة إȺسـانية ثابتة 

.Ɛأو اجتما Ɨثقـا ǘّشـȸ ّأي Ȃ لقة، سـابقةłأصـل ا Ɨ ودعـةɏ يـةŋȀو

(Religion as a Symbolic System) "اďɋزɏين بوصفه "نظامًا رȅا Ȃ ǇȠƳɎا -ĝ

 منهجيďا أساسـيďا Ɨ اŋذهـب الاجتماƐ - اǻأوƧɋ؛ 
ً
يعـدّ اȠƳɎـȂ Ǉ اȅيـن بوصفه نظامًا رɏزďɋا مبدأ

إذ تنطلـق فكرتـه اĿوهرɋة مـن أنّ اȅين لɄس Ńرّد Ńموعة مـن القواعد (افعل ولا تفعـل) أو العقائد 
الفلسـفية اŋجـرّدة، بل هو أشـبه بـ "لغة" رɏزɋـة أو "خارطة" معنوɋة Ȼسـتخدمها الإȺسـان لفهم العاɎم 
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 ǇȠƳɎسـب هـذا اɁȲلغة. ومن هنا، يɎوز مفـردات هذه اɏرɎا ǘّشـȸو ،ţًتـه فيه قيمـةً ومعɊرġ ومنـح
 ،Ƨɋأوǻلمذهـب اɎ حقيـق الغاية الأساسـيةǻ حليليـة اللازمـةǻ؛ لأنـّه يقـدّم الأداة اŷنهـŋطابعـه ا

وƭ اɎوصـول إƤ اŋعـţ مـن وجهة نظر اŋؤمنǐ أنفسـهم(1).

اŋذهـب الاجتمـاƐ اǻأوƧɋ هـو مذهبٌ ومنهـجٌ ȀمƗ đ نظرته لɃشـأة اȅين، فهـو Ɨ اŁقيقة مظلةّ 
:ǐɄن أساسـɋزȲرتɏ Ȃ اهـات، يقوم

ّ
ġعض الاǺ مّـةȀ

الأوّل: ɏرتȲـز اجتمـاƐ: يـرى أنّ "اŋجتمـع" هـو اŋصـدر اŁقيɎ Ɲلظواهـر الفكرɋـة والأخلاقية 
واȅيɃيـة، ولɄسـت اɎسـماء أو اɎـوű أو الفطرة.

اǼـاɏ :ŚرتȲـز تأوɋـƧ: يقـوم بـǵف معـاŚ اǽصـوص والظواهـر اȅيɃيـة عـن حقيقتهـا الإōية 
ا Ľـدم وظيفـةً اجتماعيـةً ما. اŋتعاǾـة، وɋؤوōّـا Ǿفǭّهـا تفسـƷًا مادّيďـ

وɊتعبـƷ آخـر: اŋذهـب الاجتمـاƐ - اǻأوɋـƧ العام يقـرّر اŋبدأ: "ȇɎيـن وظيفـة اجتماعية وĥب 
اهـات اŋتفرعّة عنه: 

ّ
ġالا Ƥـول إȠوɏ وظيفةɎديد تلـك اı ّـنȲوظيفة"، ولɎأسـاس تلـك ا Ȃ لـهɋتأو

فتـارةً ıـدّد وظيفـة اȅين بالɃسـبة اƤ اŋجتمع بــ "اŁفاظ Ȃ اǽظام واǻماسـك الاجتمـاƐ حǵًا"، 
 ţعŋـداع" وتـارةً بـ "منـح اłيمنـة الطبقيـة"، وتـارةً بــ "الاحتيال واōخديـر واǻـدّده بــ "اı ًوتـارة
واɎوجـود"، وŇيعهـا ȻشـƳك Ɨ هذيـن اŋرتȲزɋـن(2) ولا Ľـرج أحدهـا عـن اŋظلّـة العامّـة Ɏلمذهـب 

الاجتمـاƐ اǻأوɋـƧ العامّ.

:Ƨɋأوǻا Ɛذهب الاجتماŋتفرعّت عن ا ŧات الɋظرǽك بيان اǾوا

(Religious Fraud Theory) Ɛداع الاجتماłة الاحتيال أو اɋنظر :
ً

أوّلا

الفكـر: اخـƳاع اɎسـلطة Ɏلمقـدّس ɋƱǻـر اōيمنـة، أي: Ⱥشـأة اȅيـن بوصفـه اخـƳاȀً واعيًا من 

ــات حــول  ــ˾ التصــوّر الإنســا˻ والتصــوّر الإســلامي، ص 31 و38 و68؛ ســامر توفيــق، نظري ــن ب 1- انظــر: حســن عــلي مصطفــى، نشــأة الدي

نشــوء الديــن، مجلّــة العقيــدة، العــدد الثامــن والعــشرون، صيــف 2023 م، ص 21؛ الســواح، ديــن الإنســان.. بحــث في ماهيــة الديــن ومنشــإ 

الدوافــع الدينيــة، ص 305 - 307؛ النشــار، نشــأة الديــن.. النظريــات التطوّريــة والمؤلهّــة، ص 68؛ هيــوم، التاريــخ الطبيعــي للديــن، ص 15 - 30.

2- أي أنّ الدين ظاهرة اجت˴عية، وأنهّ ليس حقيقةً إلهيةً متعاليةً، وأنّ له وظيفةً خاصّةً في المجتمع.
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ـاه قديم يرى اȅين وسـيلةً 
ّ

ġلا بوصفـه اسـتجابةً روحيةً، وهـو ا ،ƷماهـĿقييـد اǻ كهنـةɎسـلطة واɎا
ɋǮȷـةً Ɏلهيمنـة Ȃ أفـراد اŋجتمـع واǻحȲّم بهم.

وهـذه اǽظرɋـة تنظـر إƤ اȅيـن بوصفـه نتاجًا قام بـه أفـراد أذكياء أو ļـب حاكمـة Ɨ اŋجتمعات 
القديمـة بهـدف اɎسـيطرة Ȃ اĿماهـƷ وخداعهـم، فالأنɀيـاء واɎرسـل - Ɨ هـذا اǻصـوّر - هـم 

شـخصيات Ǔرɋزميـة اسـتخدمت قصصًـا وأسـاطƷ لإحـǔم اɎسـيطرة اɎسياسـية والاجتماعيـة.

 أنهّـا تـُدرج ضمـن هـذا 
ّ

هـذه اǽظرɋـة، وɉن Ǔنـت يعـود جذورهـا إƤ مـا قبـل عـǵ اǻنوɋـر، ألا
اŋذهـب العـامّ؛ لأنهّـا تفـǭ أصـل اȅيـن ووظيفتـه مـن منظـور اجتمـاį Ɛـت (وظيفة اɎسـيطرة)، 
 Ƶوجية الأكɎسوسـيوɎـات اɋظرǽتلـف عـن اĹ أو فطـري. ورغـم أنهّـا Ưصـدر إلـɏ ّوتنكـر تمامًـا أي
 أنهّـا ȸشـƳك معهـنّ 

ّ
اهـǐ اɎوظيـƛ واɎرɏـزي)، إلا

ّ
ġلاǓ ًـرةً واعيـةɏؤاɏ ضƳلا تفـ ŧتعقيـدًا (الـ

Ɨ رؤɋـة اȅيـن بوصفـه أداةً ɋǮȷـةً لغايـات دنيوɋـة. والقـرآن اɎكرɋـم نفسـه أشـار إƤ هـذا اǽـوع 
 ǐَِلـ Ēو

َ ْ
ـقُ الأ

ُ
 خُل

Ē
إنِْ هَـذَا إلاِ  :Ƥتعـا Ȅقـو Ɨ عانديـن، كمـاŋـن اɋفرǔɎسـان اɎ Ȃ Ʒفكـǻمـن ا

لǐَِ [سـورة الأنعام: 25]؛ إذ يـروي القرآن هذه الأقوال  Ēو
َ ْ
سَـاطƷُِ الأ

َ
 أ

Ē
[سـورة الشـعراء: 137]، وقـو :Ȅإنِْ هَذَا إلاِ

ǽقضهـا لا لإقرارهـا. [انظـر: دوركهايـم، الأشـكال الأوّليـة للحيـاة الدينيـة.. المنظومـة الطوطميـة في أسـتراليا، ص 107 - 112]

وȲɋمـن وجـه اǻعـارض Ɨ أنّ نظرɋة الاحتيـال تصوّر اȅيـن صناعةً ɋǮȷـةً سـلطوɋةً ȁيتها ترȠيع 
اĿماهـƷ، بɄنمـا تقـرّر اɎرؤɋـة الإسـلامية أنـّه وű إلـȁ Ưيتـه ıرɋـر الإȺسـان وŅاسـبة اɎسـلطة؛ 
فاǻعـارض جـذري بـǐ كـون اȅيـن أداةً Ɏلهيمنـة، وɊـǐ كونـه ثـورةً عليهـا؛ إذ لا يعُقـل أن ƳĹع 

ـا ĵـارب امتيازاتهـا، وɋهدّد عروشـها، وɃɋتـɎ ǵلضعفـاء عليها. ďسـلطة نصɎا

(Sociological Functionalism) ƛوظيɎا Ɛاه الاجتما
ّ

ġثانيًا: الا

 Ʒظام، وتوفǽوصيانة ا ،Ɛناء الاجتماǺاسـتقرار ا Ɨ ينȅدور ا Ȃ żأسـا ǘشـȷ اه
ّ

ġز هذا الاȠّير
.(Talcott Parsons) كـوت بارسـونزɎهايـم وتلاميـذه مثـل تاȠنهـج دور Ȃ ،كƳشـŋا ƙالإطـار الأخـلا

اɎسؤال اŋحوري: ما وظيفة هذا اŋعتقد Ɨ اŁفاظ Ȃ تماسك اŋجتمع؟

ـاه أنّ اȅيـن ظاهـرة اجتماعيـة تلقائيـة، Ⱥشـأت ǻلبيـة وظائـف 
ّ

ġـاه: يـرى هـذا الا
ّ

ġالا ţمبـ
حيوɋـة تضمـن بقـاء اŋجتمع واسـتقراره، فاȅيـن هنا لɄس ɏؤاɏـرةً كما يدّعيـه بعضهم، بـل هو ɏرآة 
 اŋجتمـع وقد تـمّ تأǾهه. 

ّ
يعكـس فيهـا اŋجتمـع ذاتـه وɋقدّسـها. وأمّـا "الإȄ" أو "اŋقـدّس" فلɄـس إلا
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والطقـوس اȅيɃيـة (ɎǓصلـوات اĿماعيـة والاحتفـالات) ƭ آǾـات Ǻعـث اɎـروح اĿماعيـة وتقوɋة 
اǻضامن. روابـط 

اه يعـدّ من أبرز تفرɋعـات اŋذهب الاجتمـاƐ - اǻأوƧɋ، بل هو من أعمدته الأساسـية؛ 
ّ

ġهـذا الا
وذɎك مـن وجوه:

 ƝقيŁشـأ اɃŋجتمع هو اŋاجـة الاجتماعية، فيجعـل اŁا Ƥيـن إȅوجـه الأوّل: أنـّه يرجـع أصل اɎا
Ɏلظاهـرة اȅيɃية، وهذا هـو اŋرتȲـز الأوّل اŋتقدّم.

 من 
ً

اɎوجـه اǼـاŚ: أنـّه يـؤوّل اŋعتقـدات واɎرɏـوز اȅيɃيـة بردّهـا إƤ وظائفهـا الاجتماعية، فبـدلا
اɎسـؤال: "مـا حقيقـة اȅين؟"، Ȼسـأل: "مـاذا يفعل اȅيـن Ɏلمجتمع؟". وهـذا تأوɋل ɋǱـح Ľُرج اȅين 

.ƝقيŁا معنـاه  عن 

اɎوجـه اǼالـث: أنهّ ينكـر اǺعد الغيŦ واŋـاوراȇɎ Ŝين، وĥعـل "الإŃ "Ȅرّد رɏـز Ɏلمجتمع، وهذا 
إلغاءٌ تـامɎ đلحقيقة الإōية.

اɎوجـه اɎرابـع: أنهّ ĥعل اǻماسـك الاجتمـاƐ هو الغايـة اŁقيقية ȇɎين، لا عبـادة اłالق واǻقرب 
إǾه، وهذا قلـب Ɏلحقائق.

اŋؤسّـس اɎرئɄـƀ: إميـل دورȠهايـم Ɨ كتابـه اŋؤسّـس "الأشـǔل الأوǾّـة Ɏلحيـاة اȅيɃيـة"، حللّ 
ديانـة الطوطـم ȅى اɎسـǔّن الأصليـǐ لأسـƳاǾا وخلـص إƤ أنّ الطوطـم (اȆي يمثّـل اŋعبـود) لɄس 
 رɏـزًا ɎلعشـƷة نفسـها، فاŋجتمـع يعبد ذاتـه دون وƐ منـه بذɎك. ومـن روّاده أيضًا برونɄسـلاف 

ّ
إلا

ماǾنوفسـƢ (Bronisław Malinowski) اȆي رȠّـز Ȃ اɎوظيفـة اǽفسـية ȇɎيـن Ĺ Ɨفيـف القلـق، 
وتاɎكـوت بارسـونز اȆي رآه جـزءًا مـن الɃسـق القيـɎ ƫلمجتمـع. [انظـر: دوركهايـم، الأشـكال الأوّليـة للحيـاة 

الدينيـة، ص 177 - 281]

(Symbolic-Interpretive Approach) Ƨɋأوǻزي - اɏرɎاه ا
ّ

ġًا: الاǼثا

ـاه اɎرɏـزي - اǻأوɋـƧ هـو منهـج Ɨ فهـم اȅيـن يـرى أنّ اȅيـن Ɨ جوهـره نظـام مـن اɎرɏـوز 
ّ

ġالا
واŋعـاŚ الـŧ صنعهـا الإȺسـان Ǿجيب Ȃ أسـئلته اɎكƱى: ŋـاذا Ĵن هنا؟ مـا معţ اŋوت؟ ŋـاذا نعاŚ؟ 

 Ʒتفسـ Ƥتاج إĵ ّ(3)، ولأنهţًـش بلا معـɄسـتطيع العȻ سـان لاȺشـأ لأنّ الإȺ ينȅبعبـارة واحـدة: ا
رɏـزي Ɏوجـوده ɏ Ɨواجهة اŋـوت واŋجهول.

3- أي: بلا الخشوع والتذللّ والتوجّه والتقوى والخضوع والفداء للمعبود.
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ـاه: هـو: أنّ اȅيـن نظـام رɏـزي يمنـح اŋعـţ، أي: اȅيـن نظـام رɏـزي يمنـح 
ّ

ġهـذا الا ţومبـ
الإȺسـان معـɎ ţًوجـوده مـن خـلال شـبكة مـن الطقـوس واǻصـوّرات.

ـاه لا يرȠـز Ȃ "وظيفـة اȅيـن" بقـدر مـا يرȠّـز Ȃ اŋعنوɋـات اȅيɃيـة، فهو يـرى اȅين 
ّ

ġهـذا الا
بوصفـه نظامًـا مـن اɎرɏـوز (اɎلغـة، الطقـوس، الأسـاطƷ) يعمـل بوصفـه "خرɋطةً إرشـاديةً" ȸسـاعد 
الɀـȂ Ǯ فهـم العاɎم وتفسـġ ƷارɊهـم اɎوجودية العميقـة. اȅين هنا أشـبه بالفنّ أو اɎلغة، هو وسـيلة 
ɎلتعبـƷ عـن رؤɋـة ɎلعاɎـم وصياغة معɎ ţًلحيـاة واŋعانـاة واŋـوت. [كليفـورد، تأويـل الثقافـات، ص 289 - 293]

اɎسؤال اŋرȠزي هنا لɄس "هل اȅين صحيح؟" بل "كيف يمنح اȅين معŁ ţًياة اǽاس؟".

أمّا كيف اندرجت هذه اǽظرɋة ıت اŋذهب الاجتماƐ اǻأوƧɋ؟

 ŧقافية الǼا Śعـاŋعمـق ا Ɨ ذهـب؛ لأنهّ يغـوصŋا Ɨ "Ƨɋأوǻانـب "اĿـاه هـو جوهـر ا
ّ

ġهـذا الا
 ŧوز الɏرɎوا Śعـاŋت من اǔشـب Ʊع ţɀُواقـع لا يتكوّن دفعةً، بـل يɎى اƷيـة، فـɃيȅـوز اɏرɎملهـا اı

يوفّرهـا اȅيـن، فهو تأوɋـل Ɏلمعـţ اȆي يصنعه الǮɀ عـƱ ثقافتهم.

:Ƨما ي Ƨɋأوǻزي - اɏرɎاه ا
ّ

ġامعة: يرى الاĿلاصة اłا

.ţعŋمنح حياته اǾ سانȺزي يصنعه الإɏين نظام رȅ1- أنّ ا

Ⱥ -2شأ اȅين استجابةً Ɏلحاجة الإȺسانية العميقة لفهم اɎوجود وɏواجهة اŋوت والعبث.

3- أنّ Ǘّ رɏز ديũ (طقس، أسطورة، عقيدة) ĵمل معاŚ عميقةً ıوّل الفوƃ إƤ نظام.

4- يرى اɎرɏزي اǻأوƧɋ أنّ اȅين خادم Ɏلمعţ، بɄنما يراه اɎوظيƛ خادمًا Ɏلمجتمع.

 Ʒكتابه "تفسـ Ɨ ي قـدّمȆـي اȲɋرɏوجيـا الأɎوɊوƵـم الأنɎȀ تـزƷيفـورد غǕ :ƀـɄرئɎؤسّـس اŋا
اǼقافـات" تعرɋفـه اɎشـهȇɎ Ʒين بأنـّه: «نظام من اɎرɏـوز يعمل Ȃ إقامـة حالات نفسـية ودوافع قوɋّة 
وشـاɏلة ودائمـة Ɨ اǽـاس، من خلال صياغـة مفاهيم ǽظـام Ȁمّ Ɏلوجود، وǺɉاس هـذه اŋفاهيم بهالة 
مـن اɎواقعيـة įيث تبـدو هذه اŁـالات اǽفسـية واȅوافع واقعية ȷشـǘ فرɋـد» [كليفـورد. تأويـل الثقافات،  

ص 221].

Ƨɋأوǻزي - اɏرɎاه ا
ّ

ġوالا ƛوظيɎاه ا
ّ

ġالا ǐرابعًا: الفرق ب

ـاه اɎرɏـزي بمنهجيـة علميـة، لا بـأس باǻمثيـل 
ّ

ġوالا ƛوظيـɎـاه ا
ّ

ġالا ǐقبـل بيـان الفـرق بـ
اǻقرɋـɎȆ Ŧـك.
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ـاه اɎوظيـƛ كمهنـدس ينظر Ɏلمبـţ، فهو يهتـمّ بالأعمدة والأساسـات (اɃǺيـة)، وɋهتمّ كيف 
ّ

ġالا
.Ȃـارج والأłفهو يرى من ا ،(وظيفـةɎا) ţبـŋـل الأجزاء لاسـتقرار اɏǔتت

ـاه اɎرɏـزي - اǻأوɋـƧ فهـو مثـل سـاȱن Ɨ مبـţ يهتـمّ بȲيفيـة شـعوره Ǘّ Ɨ غرفـة 
ّ

ġوأمّـا الا
(اŋعـţ)، وȠيـف Ȼسـتخدم اŋسـاحات وɋمنحهـا معţً شـخصيďا، فهـو يعɄش اǻجرɊة مـن اȅاخل، 

أي ينظـر مـن اȅاخل.

:ǐنهجŋا ǐالفرق ب Ɨ ŷنهŋيان اǺك اǾɉو

اه ينظـر Ɏلمجتمع من خـلال اǻفاعلات اɎصغرى بـǐ الأفراد، 
ّ

ġهو ا :Ƨـɋأوǻـزي - اɏرɎـاه ا
ّ

ġالا
وɋرȠّـز Ȃ اŋعـاŚ واɎرɏـوز اǾوميـة، وɋـدرس كيف يɃُتـج اɎواقع الاجتمـاŁ Ɛظةً بلحظـة، ومنهجه 

هـو منهج تفسـƷي ينطلق مـن ġرɊة الفاعلǐ أنفسـهم.

ـاه اɎوظيـƛ: فهـو لا ينظـر إƤ اŋجتمع كأفراد، بـل ينظر إǾـه كĐǘ أي بصـورة Ǖيّة بأنهّ 
ّ

ġوأمّـا الا
متɏǔـل وȄ وظائـف Ņـدّدة كمجتمـع، وɋرȠّـز Ȃ اǺـţ اɎكـƱى والأȺسـاق الاجتماعيـة، وɋـدرس 
.Ȃظـرة من الأǽلموضوعية واɎ ظام، ومنهجـه منهج أقـربǽاسـتقرار ا Ȃ ؤسّسـاتŋافـظ اı كيـف

الفرق باختصار

Ƨɋأوǻزي - اɏرɎاƛوظيɎا
Ȼسأل: ما وظيفة اȅين؟Ȼسأل: ما معţ اȅين؟

ţعŋدم اĽ ينȅجتمعاŋدم اĽ ينȅا
Ⱥشأ Łاجة اجتماعيةȺشأ Łاجة وجودية

ينظر من اłارجينظر من داخل اǻجرɊة

 Ɨ يغوص Ƨɋأوǻـزي - اɏرɎنما اɄلمجتمـع، بɎ يّةǖɎيـة اɃǺا Ƥلنظر إɎ يميـل ƛوظيـɎلاصـة أنّ اłوا
.ţعŋوصناعة ا ƩـوǾفاعل اǻعمـق ا

: اǽقد العامّ
ً

أوّلا

إنّ اǻقييـم العلـɎ ƫلمذهـب الاجتمـاƐ - اǻأوɋـƧ، اȆي يردّ اȅيـن إƤ أصـول اجتماعية įتة، 
يȲشـف عـن ثغرات منهجيـة ومفاهيم عميقـة، يمȲن إĥاز أبرز هـذه الانتقـادات Ɨ اǽقاط اǻاǾة:
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(ŷنهŋا Ǉّحǻا) نتاجɁالاس Ɨ واقعɎكيّف مع اǻ1- عدم ا

سّسـت 
ُ
إنّ اǻقييـم اŋنهـɎ ŷلمذهـب الاجتماƐ - اǻأوƧɋ يȲشـف عن وجـود منطلقات فكرɋة أ

 ǘّشـȻ حث، وهذاǺـدء باǺتمية قبل اŁهـا اĦنتا Ƥإ Ɖمنطلقـات تفـ ƭـات، وɋظرǽعليهـا هـذه ا
خلـلاً جوهرďɋـا Ɨ اŋنهـج. فهذه اǽظرɋات Ⱥشـأت Ɨ سـياق فكـري غرȒ شـهد هيمنة اǆɎعـة اɎوضعية 
والعلمانيـة الـŧ حـǵت اŋعرفة Ȃ مـا هو حƀّ ومـادّي، ورفضت أيّ تفسـƷ غيـŦ ميتافƝɋǇ أو 

متعـالٍ Ɏلظواهر.

 ، Đـثٍ حرį ـص بعدɎخا Ɛيـن نتـاج اجتماȅيجـة أنّ اɁن Ƥم يصـل إɎ ذهـبŋوعليـه، فـإنّ هـذا ا
بـل بـدأ مـن فرضية ɏسـبقة تمƧُ عليـه هذا الاسـɁنتاج، وهو مـا ينُاƗ مبـدأ اŋوضوعيـة العلمية اȆي 

ينـصّ Ȃ أنّ اŋنهـج ĥـب أن يتكيّـف مع اɎواقـع، لا أن Ľضـع اɎواقع Ɏمُسـلمّات اŋنهج.

((Function) وظيفةɎوا (Origin) الأصل ǐلط بłا) Ʒفسǻا Ɨ 2- خطأ

إنّ اǻقييـم اȅقيـق Ɏلمذهـب الاجتمـاƐ - اǻأوƧɋ يظُهر أنهّ Ɏم يقدّم تفسـƷًا علميďـا حقيقيďا لأصل 
اȅيـن وماهيتـه، بل قـدّم توصيفًـا Ɏوظيفته الاجتماعية (بنـاءً Ȃ فرضية ɏسـبقة كما تقدّم).

فـإنّ ıديـد وظيفـة Žء مـا لا يفǭّ سـبب وجـوده مـن الأسـاس، فرصـد اɎوظائـف الاجتماعية 
لـلأǩة لا يعـũ أنّ الأǩة Ńـرّد أداة وظيفيـة أوجدهـا اŋجتمـع، بـل ƭ كيـان Ȅ أبعـاده اǺيوɎوجيـة 

والفطرɋة. واǽفسـية 

Ȃ سـɀيل اŋثـال، يرȠّـز دورȠهايـم Ȃ اȅيـن بوصفه رɏـزًا اجتماعيďا بمـا يقدّمه من طقـوس ديɃية 
بأسـاǾب ņتلفـة، Ɏكنّـه يتجاهل عمق اǻجرɊـة اȅيɃية الفرديـة وتنوّع الأديـان العاŋية الـŧ تتجاوز 

اǽمـوذج القبـǻǓ ،Ƨوحيد الإسـلاƩ اȆي يتجاوز الطقـوس اĿماعية إƤ الإيمـان الفردي.

وعليـه، فهنـاك فـرق بǐ اǻفسـƷ العلـƫ اŁقيƝ لأصـل اȅين وǐɊ اǻفسـǻ Ʒوصيـف وظائف 
اȅيـن الاجتماعيـة الـŧ بɃيت Ȃ فرضيـات ɏلئت عليه ɏسـبقًا.

Ɛناء الاجتماǺالفطرة وا ǐزعوم بŋعارض اǻ3- نقض ا

مـن اȀȅئـم الŧ يقـوم عليها اŋذهـب الاجتمـاƐ - اǻأوƧɋ، دعوى وقـوع اǻناƗ بـǐ القول بأنّ 
اǻديـّن أɏـر فطري Ńبول عليه الإȺسـان، وǐɊ اعتباره ناشـئًا مـن اɄǺئـة الاجتماعية وحدها.
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واŁـقّ اȆي لا شـكّ فيـه أن لا تعـارض بɄنهمـا أصـلاً، بل همـا وجهـان Łقيقة واحـدة، أحدهما 
باطـũ والآخـر ظاهـري، كعلاقة اɎـروح باĿسـد، واǺذرة باɎشـجرة.

أمّـا الفطـرة، فـƯ تلـك اĿـذوة اǽورانيـة اŋودعـة Ɨ كينونـة الإȺسـان، الـŧ تدعـوه إƤ معرفـة 
خالقـه وتوحيـده، وƭ أصـل ثابـت وجوهـر Ǔمـن، وميـل باطـĴ ũـو اŁـقّ واɎكمـال واŋقـدّس.

 اǻجƧّ العمƧ واŋظهر اłـارǻ Űلك الفطرة، 
ّ

وأمّـا اȅيـن بوصفه ظاهـرةً اجتماعيةً، فهو لɄـس إلا
فاŋجتمـع اŋتديـّن هـو اɎـوȀء اȆي تصبّ فيـه هذه اǆɎعـة اǺاطنة، فتظهـر Ɨ صورة شـعائر وعبادات 
وأحـǔم وقيـم تنظّـم حياة اĿماعـة. ومن هذا اŋنظور، الإسـلام لا ينـƛ أبدًا اǺعـد الاجتماȇɎ Ɛين، 
بـل يـراه اɎسـاحة الـŧ تزدهـر فيهـا الفطـرة وميدانـًا ǻطبيـق تعاǾـم اɎـوƗ ű اŋجتمـع Ȃ الأرض. 

[انظر: دراز، الدين.. بحوث ممهّدة لدراسة تاريخ الأديان، ص 95 و97]

إذن، العلاقـة بـǐ الفطـرة واȅين لɄسـت علاقـة نقيضǐ يتدافعـان، بل ƭ علاقة أصـل بفرعه، 

وɊاطـن بظاهـره، فالفطـرة ƭ الأسـاس، واȅيـن هـو اɃǺيان اȆي يقـوم عليهـا وɋوجّههـا، فاȅين هو 

اȆي يɃشـئ اŋجتمـع اɎصالـح وɋقـوّم اعوجاجـه، لا أنّ اŋجتمـع هـو اȆي ĽـƳع اȅيـن، وشـواهد 

اǻارɋـخ ناطقـة بـأنّ الأديان اɎسـماوɋة قـد غـƷّت Ńتمعاتٍ بأǩهـا، كمـا أنّ اĴـراف اŋجتمعات Ɏم 

.űوɎابتعادهـا عـن نـور الفطرة وهدايـة ا Ȃ ًعلامـة 
ّ

يȲـن إلا

وعليه، فإنّ اŋذهب الاجتماƗ Ɛ تفسƷه هذا، قد وقع Ɨ خطأين منهجيǐ كبɋƷن:

 ،Ȅ يةَ تبعًاōأصلاً، والفطـرةَ الإ Ɛناء الاجتمـاǺوجـود؛ إذ جعل اɎراتب اɏ Ɨ طـأ الأوّل: خلـطłا
وهـذا قلـب Ɏلحقائـق. فالفطرة ƭ العلـّة واŋنبـع، واŋجتمع هو اŋظهـر والأثر. وهذا مـا يصُطلح عليه 

."ŰوɎال الأنطوǃديثة بـ "الاخـŁـاث اįالأ Ɨ

اłطـأ اǼـاŚ: حǵ اŋعرفـة Ɨ اŁسّ وɉنـȲار مـا وراءه؛ إذ أنȲـروا الفطـرة Ɏكونها أɏـرًا باطنيďا 
 Ƨهـان العقـƱɎاɊو Ŧوجـدان القلـɎـد، مـع أنهّـا حقيقـة ثابتـة باǾجهـر ولا يلُمـس باŋلا يـُرى با
بآثارهـا. وهـذا خلـل ɏ ƗـǇان اŋعرفـة؛ فـإنّ ɎـɎȀ ǘّـمٍ أداته الـŧ يدُرَك بهـا؛ فعاɎـم اŋادّة سـɀيله 
اŁـسّ واǻجرɊـة، وɎȀم الغيـب والفطرة سـɀيله اǺصƷة واƱɎهـان واɎوجدان. وŅاولـة قياس عواɎم 
الغيـب بـأدوات ɎȀـم اɎشـهادة كمحاولـة وزن اĿبـال بمـǇان اȆهـب، وهـو مـا يعـرف حديثـًا بـ 

."ŰوɎيموɁسـȷالقصـور الإ"
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واŁاصـل أنّ اŋذهـب الاجتمـاƐ - اǻأوɋـƧ قد وقع Ɨ قصـور Ɨ اŋنهج، وعجز عـن إدراك حقيقة 
أنّ الظاهـر الاجتماȇɎ Ɛين ɏسـɁند إƤ أصـل باطũ فطري.

4- اǻعميم غƷ اƱّŋر

ـاه أنّ نظرɋتـه Ȁمّـة وشـاɏلة Ŀميع الأديـان مـن دون تميǇ بـǐ أديـان القبائل 
ّ

ġيفـرض هـذا الا
اǺدائيـة الـŧ قـد تȲون Ⱥشـأت فعـلاً ǻلبيـة حاجـات اجتماعية، وɊـǐ الأديـان اǻوحيديـة اɎكƱى 

الـŧ تـدƐّ وحيـًا إōيďـا وȅيها نصـوص وشـهادات تارĽيـة معقّدة.

واɎسـؤال اŋنهـŷ: هـل يصـحّ أن نطبّق اǻفسـƷ اɎوظيƛ نفسـه Ȃ دين قبيلـة أمازونيـة متحجّرة 
ثقافيďـا، وɊـǐ أن نطبّـق ذɎـك Ȃ ديـن Ȅ نصـوص ɏوثقّـة عرɋقـة وسلسـلة تارĽيـة وادȀّءات نبوɋة 

مدعومـة باƱɎاهـǐ واŋعـارف اŋنطقية؟!

5- اǻناقض مع شهادة أصحاب اǻجرɊة اȅيɃية ومع اǻارɋخ

Ȼشـهد ملايـǐ اŋتديɃّـǐ عـƱ اǻارɋـخ أنّ ġرɊتهم اȅيɃيـة لɄسـت اجتماعيةً فقط، بـل ġ ƭرɊة 
روحيـة ووجوديـة عميقـة، فمنهجيďـا ġاهـل شـهادة اȆات اŋدروسـة Ľالـف مبـادئ الفينومينوɎوجيا 
(فلسـفة الظواهـر) الـŧ تطالب بفهـم الظاهرة كما يعɄشـها أصحابهـا. [دراز، الديـن.. بحـوث ممهّدة لدراسـة 

تاريـخ الأديـان، ص 99 - 101]

فاɎواقـع اǻارɋـŹ يظهـر أنّ كثـƷًا مـن اŋجتمعـات قد ȸشـǖّت وتبلـورت هوɋتهـا وقيمهـا ونظمها 
الاجتماعيـة بفعـل اǻعاǾـم اȅيɃيـة الـŧ آمنـت بأنهّـا وű مـن االله، كمـا هـو اɎشـأن Ɨ اŋجتمعات 
 Ɨ ّ؟ إنȄ ٌنما هو نفسـه نتـاجɄين، بȇɎ وحيدɎسـبّب اŋجتمـع هو اŋالإبراهيميـة. فكيـف يقُـال إذن إنّ ا

هـذا القـول خلطًـا بɄنًّا بـǐ اŋفاهيـم، وɏصـادرةً Ȃ اŋطلوب.

وɊتعبـƷ آخـر: إنّ وجود إحسـاس داخـƧ فطري Ǘّ Ɨ إȺسـان بوجود قـوّة قاهرة خالقة ōـذا اɎكون 
ġذبـه إǾهـا، يɁناقض بوضوح مـع أنّ أصل اȅين وȺشـأته ترجـع إƤ اǼقافة الاجتماعيـة فقط، وأيضًا 
يɁناقـض مـع مـا هـو اǼابـت تارĽًـا أنّ اŋجتمعـات واȅول والأديـان Ⱥشـأت ɏ Ɨراحل لاحقـة Ɏوجود 

الإȺسـان، وهـذا أɏر ɏسـلّم به.

6- الاخǃاǾة اǻفسɋƷة

هـذا اŋذهب Ľـǃل الظاهرة اȅيɃيـة وǵĵها Ɨ بعُدها الاجتمـاƐ فقط، وɋتجاهـل أبعادًا أخرى 
جوهرɋـة Ɨ فهمهـا بالɃسـبة إƤ اȅين، لا تقـلّ أهمّيةً عن اǺعـد الاجتماƐ، مثل:
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أ- اǺعـد اɎوجـودي واɎـروȇɎ űيـن: ġرɊـة اŋتديɃّـǐ اȆاتية Ɏلمقـدّس لا تفـɏǓ ǭّلـةً باɎوظيفة 
الاجتماعية.

ب- اǺعـد اŋعـرș: ادȀّءات الأديـان بتقديـم معرفة عن حقائـق غيɀية لا يصحّ ġاهلهـا منهجيďا، 
هـا واǻفحّص Ɨ شـؤونها وĴو ذɎـك ɏمّا تقتضيـه اŋنهجية.

ّ
ǻليل أدıظر فيهـا، وǽا ǐّبـل يتعـ

. ďستقلاɏ ستحقّ فحصًاȸ تؤسّس للأديان ŧية الĽارǻروايات اɎصوص واǽا :Źɋارǻعد اǺا -Ě

فعندمـا نفـǭّ ظاهـرةً معقّـدةً مـن زاوɋـة واحـدة فقـط، ļاطـر بɁشـوɋه فهمنـا ōـا، والاخـǃال 
اɎوظيـȻ ƛشـبه تفسـƷ الفنّ بوظيفتـه الاقتصاديـة فقط، أو تفسـƷ اŁـبّ بآǾته اǺيوɎوجية فحسـب.

ثانيًا: اǽقد اłاصّ Ɏلفروع

Ɛداع الاجتماłأو ا ƥاع الاحتياƳة الاخɋ1- نقد نظر

إنّ القـول بـأنّ اȅيـن "اخƳاعٌ" دبـّره بعض الأذكيـاء واɎسـلاطǐ واɎكهنة łداع اǽاس واɎسـيطرة 
عليهـم، هـو قـول قديم يتجدّد Ǘّ Ɨ عǵ بلسـان ņتلـف. وخلاصتـه أنّ اɎوű واǽبوّة لɄسـا حقيقةً 
 أنهّا 

ّ
سـماوɋةً، بـل Ńرّد حيلة سياسـية أرضيـة. وهذه اȅعـوى، وɉن بدت Ǻعضهـم ıليلاً عميقًـا، إلا

عنـد اǻحقيـق العلƫ واǽظر اȅقيق تظهر واهية الأسـاس، فاسـدة اɎلـوازم، وƗ ƛȲɋ بيـان بطلانها 
اɎوجـوه اǻاǾة:

اɎوجه الأوّل: نقد اŋنهج.. القصور Ɨ اǽظر وɉغفال الفطرة

أ- يلزم منه الاخǃال اŋخلّ

إنّ هـذه اǽظرɋـة تنظـر اƤ اȅيـن ببعـد واحـد - مـع أنّ اȅيـن ظاهـرة ɏرȠّبـة ōـا أبعـاد روحيـة 
أخلاقيـة ووجوديـة واجتماعيـة - فتحـوȄّ إŃ Ƥـرّد "أداة هيمنـة"، وȠذɎـك تنظـر إƤ الإȺسـان بنظـرة 
 Ȃ جُبلت ŧصلحـة والقوّة، وتغفـل عن حقيقـة فطرته الـŋا 

ّ
أحاديـة وأنـّه Ǔئـن مـادّي لا هـمّ Ȅ إلا

ـاه؛ لأنهّ قـد ġاهل 
ّ

ġهذا الا Ɨ ّـلņ الǃوجـوده، فهـذا اخɎ ţًحث عـن معǺسـؤال عـن خالقـه واɎا
أسـئلةً جوهرɋـةً ɏرتبطـةً باȅيـن والإȺسـان، واكتـƚ بإجابـة عن سـؤال غƷ قابـل ɎلƱهـان عليه.

ب- يلزم اŋغالطة غƷ قابلة ȇɎحض

فهـذه اǽظرɋـة لɄسـت نظرɋـةً علميـةً ومنهجيـةً Ɵ يمȲـن تصـوّر دǾـل قابـل للإثبـات واǽقض 
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ōـا؛ لأنّ اǽظرɋـات القائمـة Ȃ أسـس علميـة ومنطقيـة يمȲـن Ɏلعلـم أن يضع ōـا فرضيـاتٍ قابلةً 
للإثبـات واǽقـض، أمّـا هـذه فـƯ عقيدة وفكـرة مغلقـة تضع نفسـها فـوق أيّ دǾل ɏضـادّ، فمثلها 

مثـل اɎكɄـس اłـرق Ǖمّـا خطّته مـن جانـب انفتق مـن جانـب آخر.

اɎوجه اǼاŚ: اǽقد اǻارŹɋ.. شهادة اǻارɋخ ضدّ نظرɋة اŋؤاɏرة

Ɏـو Ǔنـت هـذه اȅعوى صحيحـة، ǔɎن مـن الـلازم أن يȲـون الأنɀياء Ɨ قلـب اɎسـلطة اŁاكمة 
أو مـن حلفائهـا، لȲـنّ تارɋـخ الأديان اɎكƱى Ȼشـهد بعكـس ذɎك تمامًـا. فاǻارɋخ ƱĽنـا أنّ الأنɀياء 
Ǔنـوا Ɨ الأغلـب قـادة تغيـƷ وثـورة Ȃ الظلـم، لا أدوات Ɨ يـد الظاŋـǐ. فـأيّ "احتيال" هـذا اȆي 
ĥعـل صاحبه يعرّض نفسـه وأهله لـلأذى والقتل والفقـر؟! زد Ȃ ذɎك أنّ دعواتهم Ɏـم تمت بزواōم، 
بـل اسـتمرّت وامتـدّت بعد سـقوط اŋماɎك الŧ حارɊتهـم. [انظـر: الصادقـي الطهـرا˻، التفسـ˼ الموضوعـي للقرآن 

الكريـم، ج 23، ص 95؛ ج 22، ص 198]

اɎوجه اǼالث: اǽقد اǽفƀ والاجتماƐ.. عجز اǽظرɋة عن تفسƷ اǻضحية والإيمان اɎراسخ

فشـل هـذه اǽظرɋة وعجزها Ɨ تفسـƷ اɎسـبب الأعمق ǽجاح الأديان وانɁشـارها، وعـن تفǭ دافع 
"اŋخـادِع" ودافـع "اŋخـدوع"، فهناك عدّة أسـئلة Ņورɋة تطرح Ȃ هـذه اǽظرɋة ولا جـواب مقنع ōا:

اɎسـؤال الأوّل عـن عمـق اǻجرɊـة اȅيɃيـة: كيـف يمȲن ŋجـرّد "خـداع" أن يɃتج هـذا العمق من 
اǻجارب اɎروحية، واɎسـكينة اǽفسـية، واǻحـوّلات الأخلاقية اĿذرɋة Ɨ حيـاة اŋلايǐ وɊاłصوص 
العلمـاء وأهـل العقول والعلـم واŋعرفة؟ كيف ōـا أن تلهم أعظم الأعمـال الفنّية والأدبية والفلسـفية 

لأهـل الإيمان؟!

اɎسـؤال اǼـاŚ عـن قـوّة اɎصمـود واǻضحيـة: ŋـاذا يمـوت الإȺسـان مـن أجـل فكـرة يعلـم أنهّـا 
"احتيـال"؟ وŋـاذا يمـوت أتباعـه من أجـل "خدعة" يفُـƳض أنهّا وضُعـت لاسـتغلاōم؟ فنظرɋة اłداع 
لا ȸسـتطيع تفسـƷ ظاهـرة اɎشـهادة والاسɁشـهاد وɊاłصـوص أهـل اǺصـƷة منهـم؛ إذ يقـدّم اŋؤمن 

حياتـه عـن قناعـة راسـخة بصـدق ما يؤمـن به.

اɎسـؤال اǼالـث عـن الاسـتمرارɋة بعد زوال اɎسـلطة: ŋاذا بقيت بعـض الأديان إƤ يومنـا هذا وقد 
ɏـƇ عليهـا مئات اɎسـŋǓ ǐɃسـيحية مثـلاً، فقـد ازدهـرت بعـد سـقوط الإƱɏاطورɋـة اɎرومانية؟ 
وŋـاذا بـƝ الإسـلام قـوّةً حضارɋـةً بعـد تفـكّك اłلافـات اŋتعاقبـة؟ Ɏـو Ǔن اȅيـن Ńـرّد أداة ǻلك 

اɎسـلطات، Ɏـǔن من اŋفـƳض أن يندثـر معها.
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إذن قـوّة الإيمـان واسـتمراره واǻضحيـة Ɨ سـɀيله، لا يمȲـن أن تɃبع مـن كذبة واحتيـال، بل لا 
بـد أن تɃبع مـن حقيقة راسـخة لاɏسـت قلـوب أصحابها.

اȅين لا يقوم Ȃ اłداع بل Ȃ الفطرة

 ƭسـان، وȺإ Ǘّ وجدان Ɨ طارئـًا، بل هو نـداء الفطـرة ȀًاƳـس اخـɄيـن لȅصحيـح أنّ اɎظـر اǽا
الفطـرة الـŧ جبلهـا االله Ȃ طلب اŁقيقـة والإيمـان بالعدل واɎرŉة واŁسـاب.

فالأنɀيـاء Ɏ Ȓـم يȲونـوا "ɏؤسّسـŋ ǐصلحـة"، بـل Ǔنـوا مذكّرɋـن بمـا Ɨ داخـل اǽفـس، كما 
ـرٌ [سـورة الغاشـية: 21]. وهـذا هـو الفـرق بـǐ مَـن "ĽـƳع" ديناً 

ĕ
نـْتَ مُذَك

َ
ـرْ إĒȫِمَـا أ

ĕ
ذَك

َ
قـال تعـا :Ƥف

ŋصلحتـه، ومَـن "يبلـّغ" رسـالةً لا يملـك منهـا نفعًـا دنيوďɋـا ǽفسـه، بـل يتحمّـل الأذى Ɨ سـɀيلها. 
ومهمّـة اǽـƭ Ŧّ إيقـاظ هذه الفطـرة وتوجيههـا وتهذيبها من خلال اɎـوű، وŉايتها مـن الاĴرافات 

واɎشـوائب الـŧ تعلـق بها ȷسـبب اĿهـل أو اōـوى أو اǻقاǾد الفاسـدة.

وهـذا يȲشـف أنّ هـذه الفكـرة لɄسـت اكɁشـافاً حديثًا لعلـم الاجتماع، بـل ƭ اɋƱǻـر القديم 
اȆي يقدّمـه اɎرافضـون Ɏلرسـالات اɎسـماوɋة. إنهّـا حجّـة مـن يـرى العاɎم بعـǐ مادّية įتـة، فيعجز 

عـن رؤɋـة أيّ بعـد غيـŦ أو فطـري، وɋفـŽ Ǘّ ǭّء بمنطق القـوّة واŋصلحـة اȅنيوɋة.

ƛوظيɎا Ɛاه الاجتما
ّ

ġ2- نقد الا

ـاه الاجتمـاƐ اɎوظيـƛ (عنـد دورȠهايـم وأتباعـه) Ņاولـة ǻفسـƷ اȅيـن مـن خلال 
ّ

ġيمثـّل الا
ا، وهـو:  منهجيďـ

ً
وظائفـه الاجتماعيـة، ولȲـن يواجـه إشـǔلا

اłلط بǐ تفسƷ اɎوظيفة (العلّة الغائية) وتفسƷ الأصل (العلة الفاعلة)

ـاه اɎوظيـƗ ƛ خلط منهŷ جوهري بـǐ العلةّ الغائيـة (اɎوظيفة) والعلّـة الفاعلة (الأصل 
ّ

ġوقـع الا
اŁقيـƝ). فقـد اكتـƚ بɀيان وظيفـة اȅيـن وآثـاره Ɨ اŋجتمع، واعتƱ ذɎك أساسًـا Ǔفياً ǻفسـȺ Ʒشـأة 
 منهجيďا أساسـيďا؛ إذ خلط بǐ اɎسـؤال عن وظيفة اƁɎء واɎسـؤال عن 

ً
اȅيـن. وɊذɎـك قد ارتȲب خطـأ

أصـل وجـوده، وهذان سـؤالان ņتلفان تمامًـا، والإجابة عـن أحدهما لا تغُـũ عن الآخر.

وɊتعبƷ أوضح: عند دراسة أيّ ظاهرة يمكننا أن نطرح عليها نوعǐ من الأسئلة:

اǽـوع الأوّل: اɎسـؤال عـن وظيفـة اɎـƁء، أي: مـاذا يفعـل؟ ومـا اȆي يلبّيـه ذɎك اɎـƁء؟ وما 
اȅور اȆي يؤدّيـه؟ وŋـاذا Ȼسـتمرّ وجوده؟
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اǽوع اǼاŚ: اɎسؤال عن أصل اƁɎء، أي: من أين جاء؟ ومن اȆي أوجده؟ وȠيف Ⱥشأ؟

ـاه اɎوظيـĥ ƛيب عن اɎسـؤال الأوّل وɋتجاهل اɎسـؤال اǼاŚ باɏǔɎـل، وɋتصوّر 
ّ

ġة أنّ الاǖشـŋوا
أنّ هـذا يȲـǻ ƛفسـƷ اȅيـن تفسـƷًا Ǔمـلاً، بل يعـدّ ذɎـك إجابةً عن سـؤال العلّـة اɃŋشـئة ȇɎين، 
وهـذا Ɨ اŁقيقـة خلـط بـǐ اŋفاهيـم. مـع أنّ الفلاسـفة منذ أرسـطو قـد Ǉّɏوا بـǐ أرɊعة أنـواع من 

العلل (الأسـباب):

أوōّـا العلـّة اŋادّيـة، وƭ الإجابـة عن سـؤال "ɏـمّ يتكـوّن؟"، فإذا سُـئل عـن اȅين: ɏـمّ يتكوّن؟ 
Ǔن اĿـواب: يتكـوّن من اǽصـوص والطقـوس واŋؤسّسـات واŋعتقـدات واɎرɏوز.

وثانيهـا العلّـة اɎصورɋـة، وƭ الإجابـة عـن سـؤال "كيـف يɁشـǘّ وɃɋتظـم؟"، فإذا سُـئل: كيف 
يɁشـǘّ اȅيـن وɃɋتظـم؟ Ǔن اĿـواب: يɁشـǘّ وɃɋتظم من اɃǺيـة العقدية ونظـام العبـادات واƳɎاتɀية 

اɎكهنوتيـة والقواعـد الأخلاقية.

وثاǼهـا العلـّة الفاعليـة (اɎسـبب اɎمُنتِـج)، وƭ الإجابـة عـن سـؤال "مـن أو مـا اȆي أوجده؟"، 
 Ɨ اتɋحتملة، وهنـا تطُرح ثـلاث نظرŋواب وفـق الفرضيـات اĿن اǓ يـن؟ȅفـإذا سُـئل: مـن أوجد ا
اĿـواب: إمّـا أنّ اȅيـن وجد باɎـوű الإلـƯ (اŋنظور الإيمـاŚ)، أو أنهّ إبـداع Ǯȷي Ņـض (اŋنظور 

العلمـاŚ)، أو أنـّه مـن ɏزɋج مـن عواɏـل متعدّدة.

ورابعهـا العلّـة الغائيـة (اɎوظيفـة والغـرض)، وƭ الإجابـة عـن سـؤال "لأيّ غرض؟ ومـا اŁكمة 
 Ɛماسـك الاجتماǻين هو اȅاد اĥـواب: أنّ الغرض والغايـة من إĿن اǓ ينȅمنـه؟"، فإذا سُـئل عن ا
اه اɎوظيȻ ƛسـɁبدل ȷسـؤال العلّـة الفاعلية 

ّ
ġد أنّ الاĤ ǐح Ɨ .ƙضبـط الأخـلاɎوجـودي واɎا ţعـŋوا

سـؤالَ العلّـة الغائيـة، فيقع Ɨ خلـط منهŷ بǐ الغاية واɃŋشـإ.

Ƨɋأوǻزي - اɏرɎاه ا
ّ

ġ3- نقد الا

ـاه - واȆي يمتاز به عن 
ّ

ġذا الاō ـزيȠرŋا ţبŋأنّ ا :ƭاه لا بأس بمقدّمـة، و
ّ

ġقبـل نقـد هـذا الا
اهـات الاجتماعيـة - هـو "أنّ اȅيـن نظـام رɏزي مـن صنع الإȺسـان لإنتاج اŋعـţ"، وهذا 

ّ
ġسـائر الا

:ǐتɄأساسـ ǐɋدعو Ȃ ينطوي ţبـŋا

الأوȞ (Ɨ حقيقة اȅين): اȅين هو نظام رɏزي من صنع الإȺسان.

اǼانيـة (Ɨ علّـة Ⱥشـأة اȅيـن): إنّ اǺاعـث Ɏصناعـة اȅيـن "ƭ اŁاجـة الإȺسـانية Ɏلمعـţ"؛ لأنّ 
.ţلمعɎ ـم حاجـة نفسـيةō سـانȺيـع أفراد الإŇ
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وعليه، فإنّ اǽقد يتوجّه إƤ هاتǐ اȅعوǐɋ من وجوه ثلاثة:

(Ȟعوى الأوȅردّ ا) شاءȺاجة والإŁا ǐلازمة بŋوجه الأوّل: بطلان اɎا

إنّ دعواهـم بـأنّ "اŁاجـة إƤ اŋعȸ "ţسـتلزم "صناعة الإȺسـان ȇɎيـن" ƭ دعوى باطلـة باǶɎورة 
العقليـة، وتقـوم Ȃ مغالطة اŋلازمـة اǔɎذبة. 

بيان ذɎك:

أنهّم أقاɏوا حجّتهم Ȃ قياس كƱاه Ǔذبة، وصورته:

اɎكƱى (اǔɎذبة): Ǘّ ما Ȼشُبع حاجةً إȺسانيةً، فهو باǶɎورة من صنع الإȺسان.

.ţلمعɎ سانيةȺاجة الإŁشُبع اȻ ينȅصغرى: اɎا

اɁǽيجة اŋغلوطة: إذن، اȅين من صنع الإȺسان.

وجـه اǺطـلان أنّ هـذه اɎكـƱى منقوضة باǺدهيـات، فاŋاء Ȼشُـبع حاجـة العطش، واōواء Ȼشُـبع 
حاجـة اǻنفـس، وȠلاهمـا لɄس من صنع الإȺسـان. فثبوت اŁاجة إŽ Ƥء لا Ȼسـتلزم أبـدًا أن يȲون 
اŋحتـاج هـو اɎصانـع Ȅ. وعليـه، فإنّ حاجة الإȺسـان ȇɎيـن لا تنƛ، بل قـد تؤȠّد، احتمـال أن يȲون 

إشـباعها آتيـًا من ɏصـدر متعالٍ عن الإȺسـان (وهو اɎـوű). وɉذا جـاء الاحتمال، بطل الاسـتدلال.

اɎوجه اǼاŚ: الإقرار اɎضمũ بالأصل الفطري (Ɏزوم اȅعوى اǼانية)

إنّ اȅعـوى اǼانيـة Ɨ اŋقدّمـة الـŧ تتضمّـن هذا اŋقطـع "اŁاجة الإȺسـانية Ɏلمعį ƭ "ţـدّ ذاته 
اعـƳاف ضمـũ بوجـود أصـل فطـري مغـروس Ɨ كينونـة الإȺسـان. فـلا يوجـد تفسـō Ʒـذه اŁاجة 
 القـول بوجود ميـل ذاŘ أصيـل Ɨ اǽفس الɋǮɀة ينجـذب Ĵو اŋطلق 

ّ
العابـرة Ɏلثقافـات والأزمنـة إلا

اŋتعاǾة. واŁقيقـة 

فدعـوى "حاجـة الإȺسـان إƤ اŋعţ" لɄسـت دǾـلاً ɋǮȷ Ȃة اȅين، بـل ƭ أثر يȲشـف عن ɏؤثرّ 
متعـالٍ، وƭ عطـش يـدلّ Ȃ وجود نبـع يروɋه، وهذا ما ȸسـمّيه اƱɎاهـǐ اȅيɃية "الفطـرة اǻوحيدية".

اɎوجه اǼالث: اǻهافت Ɨ أصل اǽظرɋة

هـذه اǽظرɋـة تقـول: إنّ "Ž Ǘّء - بمـا فيـه اȅيـن - Ńـرّد تأوɋـل ذاɎ Řلرɏـوز"، فـƷد عليها أنّ 
نفـس هـذه اǽظرɋـة أيضًـا تصبح Ńـرّد تأوɋـل ذاŘ لا قيمـة ɏوضوعيـةً ōا.
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اه، ȆǓي يرفع حاجبـه عند اŋتǖمّ أمام Ňع مـن اǽاس، فإنّ 
ّ

ġهـذا الا Ɨ ةɋزɏرɎا ţوقـد تقـدّم معـ
هـذه اŁرȠة ıمـل دلالةً رɏزɋةً عميقـةً، فيمȲن تأوɋلها إƤ معانٍ متعدّدة Ǔلاسـتغراب، أو الاسـتفهام، 
 Ɛـز اجتماɏيـن بأنهّ رȅت اǭّفـ ŧـة الɋظرǽـك نفس هـذه اɎكنـة، فكذŌ هّـاǕ ،ةɋسـخرɎا Šّأو حـ
قـد تȲـون مـن قبـل اǽـاس Łاجتهـم Ɏلمعـţ، وɋمȲـن أن يȲون هنـاك وجـه آخر غـƷ هـذا الادȀّء.

بيان اǻهافت بتعبƷ آخر:

ـاه قاɎـوا: "نظرɁɋنـا حقيقـة ɏوضوعية" وهـذا يɁناقض مـع قوōم: "بعـدم وجود 
ّ

ġأصحـاب هـذا الا
حقائـق ɏوضوعيـة ȇɎين".

وأيضًـا قاɎـوا: "نظرɁɋنـا Ⱥ Ɨشـأة اȅيـن هـو كونـه Ńـرّد تأوɋـل ȺسـŦ" وهذا Ȼسـقط قيمـة اǽظرɋة 
 ŘاȆناقـض اǻـا باďعنـه علمي Ʊّيـن. هـذا مـا يعـȇɎ تتـهɀأث اŋعرفيـة؛ لأنهّـا صـارت ɏسـاوɋةً ŋـا 

.(Self-refuting argument)

Ƨɋأوǻا - Ɛلمذهب الاجتماɎ قييميةǻلاصة اłا

إنّ اŋذهـب الاجتماƐ - اǻأوƧɋ قد أخفق Ɨ تقديم تفسـƷ مقنع وشـاɏل لأصل اȅيـن وجوهره، يرجع 
ذɎـك إƤ وقوعـه Ɨ خلـط منهŷ دقيق بـǐ "وظيفة اɎـƁء" و"ماهيتـه"؛ إذ اكتƚ برصد الآثـار اłارجية 
.Ȅ وجدŋالعلـّة ا ƭ أنهّا 

ً
ȇɎيـن - كتحقيـق اǻماسـك الاجتماƐ أو إضفـاء اŋعţ اɎرɏـزي - وتوهّم خطـأ

 ǵلةّ، فحņ "الǃادّيـة الأحادية، فقد مـارس عملية "اخـŋلنظـرة اɎ ذهبŋونظـرًا لارتهـان هـذا ا
 Ɨ تجذّرŋالعميـق ا ƀفـǽنبعه اŋ ـكɎـة، متنكّرًا بذɋنيوȅـة ضيّقة مـن وظائفـه اɋزاو Ɨ يـنȅفيهـا ا

.Ưالإل űـوɎا Ɨ ّتمثلŋا ƥتعـاŋا Ŧصـدره الغيŋ سـانية، ورافضًـاȺالفطـرة الإ

وɋتحتّـم اɃǻبيـه هنـا إƤ أنّ توجيـه هـذا اǽقـد لا يعـį - ũـالٍ - إنـȲار مـا ȇɎيـن مـن وظائـف 
اجتماعيـة مهمّـة أو دلالات رɏزɋـة ɏشـهودة، وɉنمّـا هـو رفـض لاعتبـار هـذه اɎوظائـف بديـلاً عـن 

الإōية. حقيقتـه 

اɎـكلام Ɨ هـذا اŋبحـث سـيكون عـن رؤɋـة إسـلامية لفهـم طبيعـة اǻديـّن الإȺسـاŚ؛ إذ يعُالج 
إشـǾǔة ɏصـدر اȅيـن ومɃشـئه مـن منظـور إسـلاƩ تأصيـƧ مـع الفهـم اŁقيȇɎ Ɲيـن، فهـو يقدّم 
اǺديـل عـن اŋقارɊـات الاجتماعيـة والأنƵوɊوɎوجيـة الـŧ تفـǭّ اȅين بأنـّه ظاهـرة اجتماعية įتة، 
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وذɎـك مـن خلال طـرح نمـوذج ɏـزدوج يقـوم Ȃ ثـلاث رȡئز:

الأوȞ: الفطرة الإȺسانية، بوصفها استعدادًا فطرďɋا ɏُودƗ Ȁً اǽفس الɋǮɀة Ɏلتوحيد والإيمان.

اǼانية: اɎوű الإلƯ، بوصفه ɏصدرًا خارجيďا متعاǾاً يوجّه هذه الفطرة وɋنظّمها.

اǼاǼة: عدم الاكتفاء بالفطرة عن اɎوű لفهم اȅين.

واōـدف مـن ذɎـك هـو إثبـات أنّ اȅيـن لɄـس Ńـرّد اخـƳاع ȷـǮي أو بنـاء اجتمـاƐ، بـل هو 
حقيقـة ɏوضوعيـة ġمـع بـǐ الاسـتعداد الفطـري اȅاخـƧ واōدايـة الإōيـة اłارجيـة.

: مبدأ الفطرة الإȺسانية
ً

أوّلا

إنّ مبـدأ الفطـرة الإȺسـانية حقيقة راسـخة ȸشـهد ōـا الأدلـّة العقليـة واɎوجدانية من واقع الإȺسـان 
نفسـه، فاǽاظر Ɨ سـلوك الĥ Ǯɀد أنّ الإȺسـان Ł Ɨظات اɎشـدّة القصـوى يتوجّه تلقائيďـا إƤ قوّة عليا 
Ȼسـتغيث بهـا، وهـذا اǻوجّه لɄس سـلوɏ ȡًكɁسـبًا من اɊƳɎيـة أو اɄǺئة، بـل هو انفعال فطـري يɃبع من 
أعمـاق اǽفـس، فاɎراكب Ɨ اɎسـفينة إذا هاجت بـه الأɏواج Ǘّ ƀȺ الأسـباب اŋادّيـة ودȀ االله ņلصًا 
يـنَ [سـورة العنكبـوت: 65]، فلو  ĕȅا ُ

َ
Ȅ ǐَْلصِِـņُ َكِ دَعَـواُ االله

ْ
فُل

ْ
ـإذَِا رȠَبُِـوا Ɨِ ال

َ
Ȅ، كمـا Ɨ قـوȄ تعـا :Ƥف

Ǔن الإيمـان Ńـرّد بنـاء اجتمـاŋ Ɛـا Ȁد إǾـه الإȺسـان Ɨ هـذه اɎلحظات الŧ تنكشـف فيهـا حقيقة 
الفطـرة، وهـذا دǾـل وجداŚ قـويّ Ȃ أنّ اǻوحيـد والإيمـان باłالق ɏرȠـوز Ɨ أصل اłلقـة الɋǮɀة.

ومـن الأدلّـة العقليـة Ȃ هـذا اŋبدإ أنّ الإȺسـان يـوȅ وȅيه اسـتعداد فطـري ɎلɁسـاؤل عن أصل 
 Ɨ Ǯɀيـع الŇ وجـودة عندɏ وجوديةɎسـاؤلات اɁـوت، وهـذه الŋه بعد اƷصـɏحياتـه و ţوجـوده ومعـ
 

َ
هاتȲُِمْ لا Ēم

ُ
خْرجȲََُـمْ مِـنْ Ȩُطُـونِ أ

َ
Ǘّ الأزمنـة والأɏكنـة، وقـد أشـار اƤ ذɎـك قـوȄ تعـا :Ƥوَااللهُ أ

رُونَ [سـورة النحـل: 78].
ُ
Ȳُمْ ȸشَْـك

Ē
عَل

َ
ئـِدَةَ ل

ْ
ف
َ ْ
بصْـارَ وَالأ

َ ْ
ـمْعَ وَالأ ĒسɎـمُ اȲُ

َ
مُـونَ شَـɄئًْا وجََعَـلَ ل

َ
ȩَعْل

والطفـل اɎصغـƷ اȆي Ɏـم يتلقّ تعليمًا ديɃيďـا يميل بطبيعتـه إƤ إدراك أنّ ōذا اɎكـون خالقًا مدبرًّا، 
 Ɨ صميـم والغائيةǻـا لإدراك اďɋتـت أنّ الأطفال يمتلكـون ميلاً فطرɀديثـة أثŁفسـية اǽراسـات اȅوا
فِطْـرَةِ» [الكلينـي، الـكافي، ج 2، ص 13]. 

ْ
ُ Ȃََ ال َȅوُدٍ يـُوɎْوɏَ ēǗُ» :بـويǽديـث اŁك اɎذ Ƥكـون، وقـد أشـار اɎا

سَـانهِِ»  ĕُمَجɋانهِِ و َ ĕǵَنɋُدَانـِهِ وĕهَوȬُ ُبـَوَاه
َ
فِطْرَةِ فأَ

ْ
 Ȃََ ال

Ē
وș لفـظ عـن أŗ عبد االله: «مَـا مِـنْ ɏَوɎْـُودٍ وȅَُِ إلاِ

[الصـدوق، علـل الشرائـع، ج 2، ص 376]. وهـذا يؤȠّـد أنّ الفطرة لɄسـت Ńـرّد نظرɋة ديɃية، بل ƭ واقع Ȼشـهد 

.Ŧɋجرǻالعلـم ا Ȅ
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كمـا أنّ اǽظـر Ɨ تارɋـخ الɋǮɀـة يȲشـف أنـّه لا توجـد حضـارة أو قبيلـة خاǾـة مـن اǻديـّن، 
 ȯيِهَـا نذَِيـرٌ [سـورة فاطـر: 24]؛ إذ تـدلّ هـذه الآيـة 

َ
 خَـلا

Ē
ـةٍ إلاِ Ēم

ُ
وɂɋبـت ذɎـك قـوȄ تعـا :Ƥوɉَنِْ مِـنْ أ

 إŇ Ǘّ Ƥاعة مـن الأɏم اɎسـابقة، وأنّ 
ً

Ȃ سـنّة إōيـة Ȁمّـة، مفادهـا أنّ االله تعـاƤ قـد بعـث رسـولا
عنايتـه Ɏ ـم تـƳك أمّةً مـن الأɏـم دون هدايـة أو إنذار، بـل شـملها Ňيعًا بإرسـال اɎرسـل، ıقيقًا 

Ɏلحجّـة وɉقامـةً Ɏلعـدل. [انظـر: الـرازي، تفسـ˼ الـرازي، ج 12، ص 526؛ الراغـب، تفسـ˼ الراغـب الأصفهـا˻، ج1، ص11]

 Ǯɀك يدفع الƳشـɏ بوجود اسـتعداد فطـري 
ّ

وهـذا الإŇـاع الɀـǮي Ȃ أصـل اȅين لا يفـǭّ إلا
إƤ الإيمـان باłالـق، أمّـا الإŁـاد فهـو ظاهـرة طارئـة نɁيجة عواɏـل Ȁرضـة ɎǓشـبهات الفكرɋة أو 
اɎصدمـات اǽفسـية، ووجـود بعـض اŋلحديـن لا ينƛ أصـل الفطرة كمـا أنّ وجود اŋـرƃ لا ينƛ أنّ 

اɎصحّـة ƭ اŁالـة الطبيعية.

Ưالإل űوɎثانيًا: مبدأ ا

ا ĵتـاج إƤ هدايـة وتوجيه  ďمȀ أنهّا تظـلّ اسـتعدادًا 
ّ

Ȃ اɎرغـم مـن أصالـة الفطـرة ورسـوخها، إلا
.űلوɎ حـوريŋور اȅرفـت، وهذا هـو اĴوقظها مـن غفلتهـا إذا اɋقوّمهـا وɋينظّمهـا و Ǫمبـا Ưإلـ

فاɎـوű هو اŋصدر الأسـاȇɎ żيـن، وهو اتصّال إلـƯ مباǪ بالأنɀيـاء، ǆّɏه عن تدخّل الإȺسـان 
Ɨ إنتاجـه أو صياغتـه. وتȲمـن اɎـǶورة العقليـة ɎلـوƗ ű قصـور العقـل الǮɀي وحده عـن إدراك 
اǻفاصيـل الغيɀيـة والɋǮɁعيـة اللازمة Ɏصلاح اŁيـاة، فيأŘ اɎوɎ űـǇودّ الإȺسـان باŁقائق اɎكƱى 
 űوɎاخل، فـإنّ اȅل مـن اǾمـا أنّ الفطـرة دȠو . ďسـتقلاɏ هـاǾوصـول إɎسـتطيع اȻ لا ŧالـ ǐوالقوانـ
دǾـل مـن اłـارج يɂبت نفسـه باŋعجـزات القاطعة، Ǔلقـرآن اɎكرɋـم اȆي ıدّى الɋǮɀـة ببلاغته 
 :Ƥقـال تعا ،Ɣي أو قانـون وضǮـȷ أيّ بنـاء Ȃ ـذريĿملهـا، مظهـرًا تفوقـه اɈتمعـات بأŃ Ʒّوغـ
توُنَ بمِِثْلـِهِ [سـورة الإسراء: 88].

ْ
 يأَ

َ
قُـرْآنِ لا

ْ
توُا بمِِثْلِ هَـذَا ال

ْ
ن يأَ

َ
ِـنȂَ ēَ أ

ْ
Ŀـسُ وَاȺ ِ

ْ
ـǑِِ اجْتَمَعَـتِ الإ

َ
ـلْ ل

ُ
ق

وɊهـذا اǻـلازم، يقـدّم اǺديـل الإسـلاƩ نظامًـا متǔمـلاً ĥمـع بـǐ "نـداء الفطـرة" وɊـǐ "نـور 
اɎـوű"؛ Ǿعالـج اǽواقص اĿوهرɋـة Ɨ اŋذاهب الاجتماعيـة واǻأوɋلية اŁديثة، وɋقـدّم اȅين كحقيقة 
 الاتصّـال ķالـق اɎكـون.

ّ
مطلقـة تصلـح الفـرد واŋجتمـع، وتمـلأ الفـراغ اɎـروű اȆي لا Ȼسـدّه إلا

ومـن الأدلـّة اɎوجدانيـة Ȃ حاجة الɋǮɀة إƤ اɎوű أنّ الإȺسـان Ȼشـعر Ʒįة عميقة أمـام القضايا 
 Ɨ شـونɄيع űشـون بـلا هداية وɄين يعȆسـاب؛ فـإنّ اŁعث واǺـوت واŋيـاة واŁا ţى كمعـƱكـɎا
، أمّـا اȆيـن اهتـدوا باɎـوű فيجـدون طمأنɄنـةً وɋقينـًا لا يوجـد عنـد غƷهـم، والقرآن  Đقلـقٍ وشـك
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اɎكرɋـم نفسـه Ľاطـب الفطـرة الɋǮɀـة وȻسـɁثƷ العقل اɎسـليم بآياتـه اɄǺنـات، فإعجـازه اɎلغوي 
والعلـƫ وɉخبـاره بالغيـوب وتأثـƷه Ɨ القلـوب Ǖهّـا أدلـّة عقليـة ووجدانيـة Ȃ أنـّه وű مـن عنـد 
االله ولɄـس مـن كلام الɀـǮ، وهكـذا يتɏǔـل مبـدأ الفطرة ومبـدأ اɎوō űدايـة الإȺسـان إƤ اŁقّ، 
 Ȃ وجود االله وتوجّهه إǾـه، واɎوű يɀـȄ ǐّ الطرɋق اɎصحيح لعبادتـه وطاعته، والأدلةّ 

ّ
Ȅفالفطـرة تـد

 Ƥإ ƕصɋسـتخدم عقلـه وȻ مـن أراد أن ǘّɎ بدأيـن واضحـة جليـّةŋهذيـن ا Ȃ وجدانيـةɎالعقليـة وا
فطرتـه اɎسـليمة. [اللنكـرا˻، أبحـاث حول حقيقـة المعجـزة، ص 25]

ŚساȺدينّ الإǻوعدم كفاية الفطرة وحدها لفهم طبيعة ا űوɎورة اǲ Ɨ :ًاǼثا

إنّ الإȺسـان مهمـا صفـا معدنـه وارتƜ عقلـه، يظـلّ مفتقرًا فقـرًا ذاتيďـا إƤ "مدد خـارŰ" يȲمل 
:Ƨـك بما يɎذ Ƥـن الإشـارة إȲمɋسـاره، وɏ سـدّدȻنقصـه و

1- حدود العقل واŁاجة إƤ القانون اŋطلق

 űوɎنمـا يمثّل اɄالإبصار"، ب Ȃ سـليم بأنّ الفطـرة والعقل يمثّـلان "القـدرةɎا Ƨظـر العقǽا Ɖيقـ
"اɎضـوء" اȆي لا تتـمّ اɎرؤɋـة بدونـه، فالعقل الǮɀي Ņـدود įدود اɎزمـان واǔŋن واŋـادّة؛ وɎȆك فهو 
 Ȃ وجود صانـع Ɏلكون، 

ً
Ȁجـز بɃيوďɋـا عـن إدراك "الغيـب اŋطلـق"؛ فالفطـرة قد تدلّ الإȺسـان إŇـالا

Ɏكنّهـا تعجـز تمامًا عـن معرفة أسـماء هذا اɎصانـع، وصفاته، ومـا يرɋده من عبـاده، وȠيفيـة عبادته، 
 Ʊاعهـا، بل لا بـدّ من خƳلعقل لاخɎ يلɀـوت، فهـذه: "حقائق تفصيليـة" لا سـŋـم بعد اō ّومـاذا أعـد
 ظلّ الإȺسـان ȁرقاً Ɨ ظنون الفلسـفات اŋتضارɊة.

ّ
صـادق من اŋصدر نفسـه (اɎوű) لإخبارنا بها، وɉلا

ومـن جهـة أخرى، يقـرّر العقـل اسـتحالة اجتماع الɀـȂ Ǯ نظام أخـلاƙ وɋǮȸـƔ واحد دون 
ɏرجعيـة متعاǾـة؛ لأنّ العقـول تتفـاوت، والأهـواء تتدخّـل، واŋصالـح تتعـارض، فمـا يـراه أحدهم 
 قـد يـراه الآخـر ظلمًـا، وɎو تـُرك اǽـاس لفطرتهـم وعقوōـم فقـط ǻقاتلـوا وتنازعـوا ولعمّت 

ً
عـدلا

"الɃسـɀية الأخلاقيـة"؛ إذ لا حـقّ ولا باطـل مطلقـǐ؛ Ȇا Ǔن مـن اɎـǶورة العقليـة نـزول "قانـون 
إلـƯ" (اɋǮɎعـة) يɁسّـم باŁياديـة واǻعـاƥ والعـدل اŋطلق؛ ǾحȲـم بǐ اǽـاس فيما اختلفـوا فيه، 
وɋضبـط ɏسـار الاجتمـاع الɀـǮي وفق ɏـǇان ثابـت لا يميل مع اōـوى، وهذا مـا عƱّ عنـه القرآن 
نزَلَ مَعَهُمُ 

َ
ɋِنَ وَمُنذِرɋِـنَ وأَ

ĕǮَɀُم ǐَـĕِيɀĒǽبَعَثَ االلهُ اȯَ ًةً وَاحِـدَة Ēم
ُ
اɎكرɋـم بوضـوح Ɨ قـوǓَ :Ȅنَ اĒǽاسُ أ

فُـوا ȯيِهِ [سـورة البقـرة: 213].
َ
َـقǾِ ĕَحȲُْـمَ Ȩَـǐَْ اĒǽاسِ ȯيِمَـا اخْتَل ْŁِكِتَـابَ با

ْ
ال

ǐقǾا Ƥفس إǽة وحاجة اƷŁ2- قلق ا
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 ǐقǾبا 
ّ

أمّـا Ȃ اɎصعيـد اɎوجـداŚ، فـإنّ اǽفس الإȺسـانية مفطـورة Ȃ قلق وجـودي لا يهـدأ إلا
القاطـع، والفطـرة وحدهـا تɂـƗ Ʒ اǽفس ȸسـاؤلاتٍ كƱى: مـن أين جئـت؟ وŋاذا؟ وƤɉ أيـن اŋصƷ؟ 
وȸ ƭسـاؤلات تظـلّ الفطـرة أمامهـا Ȁجزةً عـن تقديم إجابـات شـافية ومفصّلة، ɏمّا يـورث اǽفس 
 اǺيـان الإلـƯ اȆي ĵمـل تفاصيل اǺدايـة واǽهاية، فيمنح الإȺسـان 

ّ
اضطرابـًا وحـƷةً لا يبدّدهـا إلا

.ǐقǾنـور ا Ƥشـكّ إɎرجـه من ظلمات اĽسـكينة وɎا

كمـا أنّ Ɨ عمـق اɎوجـدان الإȺسـاŚ شـعورًا Ȁرمًـا باŁاجـة إƤ الاتصّـال بهـذا اłالـق العظيـم 
 Ɨ شـعر برغبـةȻ سـانȺـول اللائـق بهـذا الاتصّـال، فالإȠوتوƱɎـنّ الفطـرة لا تعـرف اȲ(العبـادة)، ول
اɎشـكر واǼنـاء، Ɏكنهّ Ľـſ أن يعبد االله بمـا لا يليق ğلاȄ، وهنا تـأǲ Řورة اɎوǾ űحدّد مناسـك 
العبـادة وطـرق اǻقـرّب الـŧ يرضاها اłالـق، ɏمّا Ȼشـبع نهم اɎوجـدان Ɏلعبـادة بطرɋقة آمنـة ومطمئنّة.

يضـاف إƤ ذɎـك أنّ اɎوجـدان الɀـǮي ĵمـل شـعورًا باǻقصـƷ واȆنـب (اɎوخـز اɎضمـƷي) عند 
اłطـإ، ولا يعـرف العقـل ولا الفطـرة طرɋقًـا ɏضمونـًا ŋحـو هـذا اȆنـب، فيـأŘ اɎـوǾ űفتـح باب 
اǻوɊـة وĵـدّد Ǫوط اŋغفـرة، ɏمّـا يعيـد اǻـوازن اǽفـƀ للإȺسـان وĵميه مـن اǾـأس أو القنوط.

خلاصة اɎرǇȠة اǼاǼة

إنّ الفطـرة ƭ "اɎسـؤال" واɎـوű هـو "اĿـواب"، والفطـرة ƭ "الاسـتعداد" واɎوű هـو "اǻفعيل"، 
وɊـدون اɎـوű تظـلّ الفطـرة طاقـةً Ǔمنةً مهـدّدة بالاĴـراف وȸشـوɋه اɄǺئـة؛ لأنّ العقول لا ȸسـتقلّ 
 باɎـوű، وȠمـا أنّ اǽبـوّات جـاءت ǻكميـل الفطـر لا ǻغيƷهـا، 

ّ
بـإدراك ɏصاŁهـا Ȃ اɎكمـال إلا

وɀǻيـǐ مـا عجـز العقل عـن اسـتقلاȄ به.
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اłاتمة

 Ưصـدر الإلŋ؛ لأنهّ ينكر اƝقيـŁين اȅأصـل ا Ʒتفسـ Ɨ فشـل Ƨɋأوǻا Ɛذهـب الاجتمـاŋ1- ا

Ɏلـوű وɋرفـض دلالة الفطـرة عليه.

2- اȅيـن لɄـس Ńرّد بنـاء اجتماȺ Ɛشـأ نɁيجة حاجات نفسـية أو تفسـɎ Ʒلظواهـر الطبيعية، بل 

.Ưا أصـل إلō وضوعيةɏ هـو حقيقـة

 ،Ʊيـم، فيȡـزر، دورɋذهـب وضعيـة ومادّيـة (كونـت، تايلور، فرŋـذا اō 3- الأصـول الفلسـفية

بƷجـر، ɎوȠمـان…) ǵı اŋعرفـة Ɨ اŁسّ وترفض الغيـب، ɏمّا ĥعل اسـɁنتاجاته منحازةً ɏسـبقًا.

4- اłلـط بـǐ اɎوظيفـة الاجتماعيـة ȇɎيـن وأصلـه، هو اłطـأ اŋنهـŷ الأكƗ Ʊ هـذا اŋذهب؛ 

وصـف اɎوظيفـة لا يعũ تفسـƷ اɃŋشـإ.

5- الɃسـɀية اǼقافية واǻأوɋلية تؤدّي إƤ تناقض ذاŘ (self-refuting): إذا Ǔن Ž Ǘّء Ńرّد تأوɋل 

ȺسـŦ فإنّ نظرɋـة اǻأوɋل نفسـها تصبح Ⱥسـɀيةً بلا قيمـة ɏوضوعية.

6- اǻعميـم غـƷ اŋـƱّر: تطبيق نفس اǻفسـƷ الاجتماȂ Ɛ أديـان القبائل اǺدائيـة وȂ الأديان 

.Ʒكب ŷى خطـأ منهƱكɎوحيديـة اǻة اɋسـماوɎا

ġ -7اهل شـهادة اŋتديǐɃّ وġرɊتهم اɎروحية اȆاتية Ľالف مبادئ الفينومينوɎوجيا واŋوضوعية العلمية.

8- الاخǃاǾـة اǻفسـɋƷة: حـǵ اȅيـن Ɨ اǺعـد الاجتمـاƐ فقـط مـع إهمـال الأبعـاد اɎوجودية 

واɎروحيـة واŋعرفيـة واǻارĽيـة Ȼشـوّه فهـم الظاهـرة اȅيɃية.

:ǐمتلازمت ǐتǇȠر Ȃ ين يقومȅصحيح: اɎديل اǺا ƭ ة الإسلامية الأصيلةɋرؤɎ9- ا

أ- الفطرة الإȺسانية (ميل فطري داخĴ Ƨو الإيمان باالله).

ب- اɎوű الإلƯ (هداية خارجية متعاǾة تنظّم الفطرة وتقوّمها).

 Ƥلوصـول إɎ أحدهمـا بـدون الآخر ƛـȲولا ي ،Űـل خـارǾد űـوɎوا Ƨـل داخـǾ10- الفطـرة د

اŁقّ. اȅيـن 

11- الإŁـاد والاĴـراف عـن الفطـرة ظاهـرة طارئـة وȀرضـة، ولɄس الأصـل، كما يɂبـت اǻارɋخ 

فِطْرَةِ».
ْ
ُ Ȃََ ال

َ
ȅـُودٍ يـُوɎْوɏَ ēǗُ» ّقدّسـة أنŋعـة اɋǮɎفس واǽوعلـم ا

12- القـرآن واɎـوű يتجاوزان أيّ بنـاء Ǯȷي اجتماƐ، ببلاغته وتأثـƷه اǻارŹɋ ومعجزاته القاطعة.
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Abstract
The imaginative faculty (al-mutakhayyila) is one of the internal powers of the human soul, character-
ized by inherent agency and dynamism; it neither rests nor subsides, nor does it remain occupied for a 
moment from imagining and picturing when suitable conditions are present. This faculty possesses free 
access to the repositories of imagination and memory. When the mind falls into a state of negligence 
and fails to perform its role in monitoring the faculties, this faculty seizes the opportunity and begins 
weaving fantasies and creating images. The faculty of imagination, through its function of preserving 
images, and the imaginative faculty through its role in creating images, interact and complement one 
another: imagination provides raw materials for the imaginative faculty, which in turn sends what it 
fashions from these materials to imagination for archiving. The most significant functions of the im-
aginative faculty manifest in composing disparate images and separating connected images. Among 
the earliest researchers in the field of psychology, Ibn Sina (Avicenna) gave particular attention to 
the phenomenological properties of the imaginative faculty and sought to propose new solutions and 
methods for controlling it. These solutions include supervising and monitoring it with the mind, keep-
ing the repository of imagination beyond the realm of utilization, employing the imaginative faculty 
in a purposeful and systematic manner, strengthening the spiritual and behavioral aspects of the soul, 
correcting temperament and maintaining bodily health, fulfilling physical needs, and habituating one-
self to speaking truth and avoiding falsehood and deception. In this research, the phenomenological 
properties of the imaginative faculty are examined using the rational-analytical methodology, first, 
followed by an exploration of its methods of management and control, as well as the consequences and 
results of runaway imagination from Ibn Sina's perspective.

Keywords: Imagination, The Imaginative Faculty, Ibn Sina (Avicenna), Management, Resaon, Phe-
nomenological Analysis.
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اłلاصة
القـوّة اŋتخيّلـة ƭ إحـدى القوى اǺاطنيـة Ɏلنفس الإȺسـانية، وتتمتعّ هـذه القوّة بالفاعليـة واȅينامية 
بطبعهـا، فـلا تهدأ ولا ȸسـȲن، ولا تɃشـغل Łظةً عن اǻخيّـل واǻصوɋر عنـد توفّر الظروف اŋناسـبة. 
وōـا حرɋّـة اɎوصـول إƤ خزانŧَ اłيـال واȆاكرة، وحينمـا يمرّ العقل įالـة من الغفلة، ولا يـؤدّي دوره 
ɏ Ɨراقبـة القـوى، تغتنـم هذه القـوّة الفرصة وتبدأ Ⱥ Ɨسـج اłيـالات وصنع اɎصـور. إنّ قـوّة اłيال بما 
تؤدّيـه مـن وظيفة حفـظ اɎصور، والقـوّة اŋتخيّلـة بدورها Ɨ صناعة اɎصـور يتفاعـلان وɋتǔملان فيما 
 Ƥـوادّ إŋتخيّلـة بدورها ترسـل ما تصنعـه من هذه اŋلمتخيّلة، واɎ ـةǾّـوادّ الأوŋيـال يوفّـر اłنهـا؛ فاɄب
اłيـال Ǿتـمّ أرشـفته. يتجƦّ أهـمّ وظائـف اŋتخيّلة Ɨ ترȠيـب اɎصور اŋتفرّقـة، وفصل اɎصـور اŋتّصلة. 
ا باłصائـص الظاهراتية  ďاهتمامًـا خاص Ȟنا قـد أوɄد ابن سـĤ ،فسǽال اŃ Ɨ الأوائـل ǐاحثـǺومـن ا
Ɏلمتخيّلة، وسـƒ إƤ اقƳاح حلول وأسـاǾب جديدة Ɏلسـيطرة عليهـا. وتتمثلّ هذه اŁلـول Ɨ: إǪاف 
 ǘشـȷ لمتخيّلةɎ ناول، واسـتخدام العقلǻيال عن دائرة اłبعاد خزانـة اɉا، وō راقبتـهɏالعقـل عليهـا و
هـادف ومنهـŷ، وتعزɋـز اĿانـب اɎـروű واɎسـلوɎ Ɵلنفس، وɉصـلاح اŋزاج وصحّة اĿسـم، وسـدّ 
الاحتياجـات اĿسـدية، واǻعـودّ Ȃ قـول اŁـقّ واجتنـاب اɎكـذب واłـداع. وș هذا اǺحـث، تمّت 
، ثمّ طـرق إدارتها 

ً
دراسـة اłصائـص الظاهراتيـة Ɏلمتخيّلة اعتمـادًا Ȃ اŋنهج العقƧ - اǻحليـƧ، أوّلا

واɎسـيطرة عليهـا، وȠذɎـك الآثـار واǽتائـج اƳŋتبّة Ȃ اłيـال اŋنفلت وذɎـك من منظور ابن سـɄنا.

.Řحليل الظاهراǻنا، الإدارة، العقل، اɄتخيّلة، ابن سŋيال، اłفتاحية: اŋمات اǖɎا
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اŋقدّمة

تنقسـم قـوى اǽفـس الإȺسـانية بنحـوٍ ȀمĐ إƤ قـوًى إدراكيـة وقـوًى Ņرّكـة، والقـوى الإدراكيـة 
بدورهـا تصنّـف إƤ فئɁـǐ: ظاهرɋـة وɊاطنيـة، والقوى الإدراكيـة الظاهرɋـة ƭ اŁـواسّ الظاهرɋة، 
أمّـا القـوى اǺاطنيـة عند الإȺسـان فƯ: اŁـسّ اŋشـƳك، واłيـال، واŋتخيّلـة، واɎوهـم، واȆاكرة. 
وقـد ɏـǇّ ابـن سـɄنا بǐ اłيـال واŋتخيّلـة، وأسـند ɎـĐǘ منهمـا دورًا ووظيفـةً خاصّةً، فجعـل وظيفة 

اłيـال اŁفـظ واɎصيانـة، ووظيفـة اŋتخيّلـة اǻخيّـل واǻصوɋر.

وɋمȲـن اعتبـار القـوّة اŋتخيّلـة ġليًّـا لاسـم "اŋصـوّر"، وهـو اŁـقّ ، فلɄـس وظيفتهـا سـوى 
اǻصوɋـر والɁشـكيل. وɉذا Ɏـم تتـمّ إدارة هـذه القـوّة الفاعلة والɃشـطة ȷشـǘ صحيـح، فرɊّمـا تلُحِق 
بـروح الإȺسـان وجسـده أǲارًا لا يمȲـن إصلاحها، وȸشـȀ ǘّئقًـا كبƷًا أمـام تطـوّره وتقدّمه. ومن 
ناحيـة أخـرى، يـرى ابـن سـɄنا أنّ سـعادة اǽفـس متوقّفـة Ȃ سـعادة قواها، ومعيـار سـعادة Ǘّ قوّة 
 يناسـب ذاتها. وȂ هذا الأسـاس، تȲمن سـعادة قـوّة اłيال 

ً
مـن تلـك القـوى يȲمـن Ɨ بلوغها كمالا

ı Ɨقيـق اǻخيّـلات اŁسـنة: "Ĺيّل اŋستحسـنات" [انظر: ابـن سـينا، المبدأ والمعـاد، ص 109]. فـإذا Ɏم تتحقّق 
العدالـة والاعتـدال Ɨ إشـباع قوى اǽفـس، وɎم تنل Ǘّ قـوّة نصيبها اłاصّ ıـت إǪاف قوّة العقل، 

فسـيحدث حيɃئذٍ فـوƃ وتمـرّد بɄنها.

ومـن ناحيـة أخـرى، مـا Ɏم تعُـرف طبيعـة القـوّة اŋتخيّلـة - الŧ يمȲـن أن تȲـون مفيـدةً وǶّɏةً 
أيضًـا - ȷشـɏǓ ǘـل، وتǐّɀُ وظائفها ȷشـǘ صحيح، فلن يمȲـن إدارتها وتوجيههـا Ȃ اɎوجه اɎصحيح.

ـا، وقد طـرح نقاطًـا دقيقةً  ďفـس اهتمامًا خاصǽـوا علـم اɎين أوȆنا مـن الفلاسـفة اɄيعـدّ ابـن سـ
 وأسـاǾب جديـدةً لإدارة هـذه القوّة 

ً
ولطيفـةً Ɨ وصـف وظائـف اŋتخيّلـة وıليلهـا، واقـƳح حلولا

وتنظيمهـا Ɨ إطـار بيـان منهـŷ. وتظُهـر سـابقة اǺحـث أنّ اȅراسـات اɎسـابقة رȠّزت أɈـȂ Ƶ دور 
القـوّة اŋتخيّلـة Ɨ تلـƝّ اɎـوű ونقـل اŁقائـق الغيɀيـة مـن منظور ابن سـɄنا. كمـا حظـي دور اłيال 
Ɨ اɎرؤɋـا واŋنـام باهتمـام بعـض هـذه الأįـاث أيضًا. لȲـنّ ما يمǇ هـذا اŋقـال عمّا سـبقه من įوث 
هـو اǽظـرة الظاهراتيـة(1) إƤ اŋتخيّلـة مـن وجهـة نظـر ابن سـɄنا، ودراسـة حلـول وتقنيـات ضبطها 

وɉدارتهـا Ɨ نظرɋتـه، وıليـل العواقـب والأǲار اǽاŇـة عن اłيـال اŋنفلت.

1- الظاهراتيــة (Phenomenalism)، أو التحليــل الظاهــراɴ للأشــياء (Phenomenological Analysis of Objects) هــو منهــج فلســفي 
يهــدف إلى فهــم طريقــة ظهــور الأشــياء وتفســ˼ اشــتباكها مــع وعينــا وتجربتنــا المبــاشرة، بــدلاً مــن النظــر إليهــا بوصفهــا كيانــاتٍ فيزيائيــةً 

ــةً عــن الإنســان. ــةً منفصل مجــردّة أو موضوعــاتٍ علمي
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Ȼسـتخدم ابن سـɄنا ɏصطلحـņ ǐتلفǐ لقوّة اłيـال، أوōّما: اŋصطلح الفلسـƛ "اŋصـوّرة" اȆي 
 ǘّمُشـɎا ţصـوّرة الطابعة" بمعŋا" Ɣصطلـح الطبيŋلمحسوسـات، وثانيهما: اɎ ًيعُـرف بوصفـه خزانـة
ة، وƭ القـوّة الـŧ تقـوم باǻصوɋـر ɏ Ɨرحلـة اǽطفـة 

ّ
ȅـوŋي يعـدّ مـن فـروع القـوّة اȆر اĕصـوŋأو ا

الɋǮɀـة وıوōّـا إƤ شـǘ الأعضاء واĿـوارح. [انظـر: حسـن زاده، عیـون مسـائل النفـس، ص 471]

يقـول ابـن سـɄنا: «اŋتخيّلـة ƭ القـوّة اǽفسـانية الـŧ تعـرض اɎصـور ɏرتبطـةً بعضهـا ببعضهـا 
الآخـر، įيـث يɃتقـل اŋرء من صورة إƤ صـورة أخرى شـɀيهة أو ɏضادّة» [ابن سـينا، رسـالة في النفـس وبقائها 

ومعادهـا، ص 38].

تعـدّ قـوّة اłيـال إحدى أهـمّ القوى اǺاطنية Ɏلنفـس وأƵɈها إثمـارًا؛ وɎȆك تقـع Ȁ Ȃتقها مهمّة 
خـزن اɎصور اŁسّـية وصيانتها. وخزانة اŋحسوسـات هـذه ōا وجهان:

اɎوجـه الأوّل: أنّ لقـوّة اłيـال مـن ناحيـةٍ توجّهًـا Ĵـو اŁسّ اŋشـƳك، بمعـţ أنّ اɎصور اŁسّـية 
 Ƥك نفسـه إƳشـŋسّ اŁةً، ثـمّ تنُقل بواسـطة اǇك وتتوقـّف فيـه برهـةً وجـƳشـŋـسّ اŁا Ɨ تتجمّـع
خزانـة اłيـال Ɏلحفـظ طوɋـل الأمـد. ومـن هنـا يتّضـح الارتبـاط اɎوثيـق بـǐ اŁـسّ اŋشـƳك وقوّة 
اłيـال، فمـن ناحيـة يوفـّر اŁـسّ اŋشـƳك الغذاء واɎـزاد لقـوّة اłيـال، Ǿملأها مـن هذه اĿهـة Ȇّةً 
. ومـن ناحيـة أخـرى، تمنع قـوّة اłيال ضيـاع نتائج اŁسّ اŋشـƳك وتلاɏ ŽكɁسـباته، بأن 

ً
وȠمـالا

تقـوم įفظهـا وĹزɋنهـا داخلهـا ɎـƢ يɁسـɎ ţّلحسّ اŋشـƳك اɎوصـول إǾها ȷسـهولة مـŠ أراد إدراك 
اɎسابقة. اŋحسوسـات 

 Ǘّ ّأن ţتخيّلة، بمعـŋفـة أو اǵّتŋـو القـوّة اĴ يـال وجهًـا آخـر متّجهًاłأنّ لقـوّة ا :ŚـاǼوجـه اɎا
مـا يتـمّ تصوɋره وȸشـكيله بواسـطة القـوّة اŋتخيّلة، يتمّ أرشـفته وحفظـه Ɨ قـوّة اłيال أيضًـا. والقوّة 
 Ǔمـلاً إƤ خزانة اŋحسوسـات أي قـوّة اłيال، 

ً
اŋتخيّلـة بوصفهـا فاعلاً Ⱥشـطًا وحيوďɋـا تمتلك وصولا

فتأخـذ مـن هنـاك اŋوادّ اłـام واɎزاد اللازم ǽفسـها، وǮȸع Ɨ اǻصوɋـر واǻخيّل، وș اǽهاية ȸسـلمّ 
مـا صنعتـه وأبدعتـه ɏـرّةً أخـرى إƤ قـوّة اłيـال Ɏلحفـظ. وعليه فإنّ قـوّة اłيـال ıتفـظ Ɨ خزانتها 
بنوعـǐ مـن اŋنتجـات واŋحصـولات: أحدهمـا مـا تتلقّاه مبـاǪةً من اłـارج عƱ اŁسّ اŋشـƳك، 

والآخـر مـا يصُنع وɋُبـدع من اȅاخـل بواسـطة اŋتخيّلة.

 ǐتخيّلـة بوصفهمـا قوّتـŋيـال والقـوّة اłقـوّة ا ǐمّـا تقـدّم يتّضـح أنّ هنـاك ارتباطًـا وثيقًـا بـɏو
متماثلتـǐ ومتجاȺسـǐɁ، ولȲـن بنوعـņ ǐتلفǐ من الفاعلية والɃشـاط. فـإنّ قوّة اłيـال توفّر اŋوادّ 
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والعنـاǱ اللازمـة ǻصوɋـر القـوّة اŋتخيّلـة، وتلعـب دور اŋسـاعد واłادم ōـا. ومن ناحيـة أخرى، 
 Ƥدر الإشـارة إġ .أرشـيفه Ƥديدة إĿصـور اɎه من خلال إرسـال اɋيـال وتروłتخيّلـة اŋشـبع القـوّة اȸ
أنّ قـوّة اłيـال ɏ ƭـǔن حفـظ اɎصـور الـŧ تتمتّع بنـوع من اǻجـرّد اŋثاƥ، سـواء أتت هـذه اɎصور 

مـن اłـارج أم من اȅاخـل. [انظـر: ابـن سـينا، النفس مـن کتـاب الشـفاء، ص 236]

 Ɨ - ين تتمتّـع بهماȆا ǐوجهـɎيال - باłـن أن تلعبه قـوّة اȲي يمȆور اȅهـمّ هـو: مـا اŋسـؤال اɎوا
إدارة القوّة اŋتخيّلـة وتنظيمها؟

 Ɨ اƷًتخيّلـة وتنوعّها تلعـب دورًا كبŋا Ɨ ـةĿلمعاɎ مة Ēقدŋـة اǾّوادّ الأوŋة اƵواضـح أنّ كـɎومـن ا
عصيانهـا وتمرّدهـا وطغيانهـا، تمامًـا كأداء اǓȆء الاصطنـاƐ اȆي Ǖمّـا توفرّت ȅيـه بيانات كثƷة 
 Ȃ هو تقنيـة قائمة Ɛء الاصطناǓȆمل، ومـن هنا فـإنّ اɈشـاطه أقـوى وأȺن فاعليتـه وǓ ومتنوعّـة
اǺيانـات اŋتوفـّرة Ȅ واŋعاĿـة الـŧ يقـوم بهـا. وȂ هـذا اŋنـوال، فـإنّ قـوّة اŋتخيّلة عند الإȺسـان 
أيضًـا ذات هوɋـة قائمـة Ȃ اǺيانـات واŋعاĿـة، وɉذا Ɏـم تتوفّـر ōـا اɎصـور اłياǾـة بوصفهـا ɏـوادّ 

وعنـاǱ أساسـيةً، فإنهّا سـتعجز عـن صنع صـور جديـدة وɉبداعها.

واǽقطـة اĿديـرة بالاهتمـام ƭ أنّ خاصّيـة اǻصوɋـر واǻخيّـل مـن اɎسـمات الغرɋزɋـة Ɨ القـوّة 
اŋتخيّلـة، وأنّ ذات هـذه القـوّة وطبيعتهـا Ĵ Ȃـو لا يهدأ ولا ȻسـȲن، وȸسـƒ حثɄثـًا ĿǓائع اǺاحث 
عـن الغـذاء؛ ومـن هنا يقول ابن سـɄنا حـول هذه اɎوظيفـة Ɏلمتخيّلـة: «القـوّة اŋتخيّلة وخاصّتهـا دوام 
اŁرȠـة مـا Ɏـم تغُلَب» [ابن سـينا، عیـون الحكمـة، ص 39]. واǻعبƷ بـ "ما Ɏم تغلب" ȻشـƷ إƤ اɎسـيطرة Ȃ القوّة 
اŋتخيّلـة وضبطهـا من قبـل العاقلة. بمعـţ أنّ حالة اōيجان والفاعليـة اŋفرطة Ɏلقـوّة اŋتخيّلة تتواصل 
مـا Ɏـم تهُـذب وتقُهر من قبل العاقلـة، وأمّا Ɏو خضعـت Ɏلقوّة العاقلـة، فإنهّا تقوم بإصلاحهـا وتعديلها.

يذكـر اŁكماء اŋسـلمون عدّة خصائص وسـمات Ɏلقـوّة اŋتخيلّـة، ومعرفة هـذه اłصائص تلعب 
دورًا كبـƷًا Ɨ كيفيـة إدارتهـا وضبطها، وسـنقوم فيما يƧ بدراسـة هـذه اłصائص:

: ترȠيب اɎصور اŁسّية
ً

أوّلا

إنّ أهـمّ وظيفـة وȺشـاط تؤدّيـه القـوّة اŋتخيّلـة هـو ترȠيـب اɎصـور اŁسّـية وفصلهـا عـن بعضها 
اǺعـض، وȺسـج وصناعـة صـور خياǾـة جديـدة: «شـأن اŋتخيّلـة أن ترȠّـب بعـض ما Ɨ اłيـال مع 
بعـض وتفصـل بعضـه عـن بعـض، įسـب الإرادة» [ابـن سـينا، النفـس مـن كتـاب الشـفاء، ص 62]. واǽقطـة 
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اŋهمّـة Ɨ هـذا اǻعرɋـف ƭ قيـد "įسـب الإرادة"، فـإنّ هذا القيـد إنمّا هـو لإخراج اɎصـور اłياǾة 
غـƷ اɎواقعيـة الـŧ تظهر نɁيجـة لاضطراب قـوّة اłيال، وتـǶّر Ņلهّا Ɨ اȅمـاغ، فمثل هـذه اɎصور 
اłياǾـة لɄسـت مـن صنـع القـوّة اŋتخيلّة وɉبداعهـا، بـل ƭ نɁيجة للاختـلال واǶɎر اللاحـق بقوّة 

اłيـال، وتظهـر دون اختيـار وɉرادة. [انظـر: المصـدر السـابق، ص 231]

وɉذا اسـتفادت القـوّة اɎواهمـة من القـوّة اŋتǵّفة وسـخّرتها ǻحقيـق أهدافها، سُـمّيت "متخيّلةً"، 
طلـق عليهـا "مفكّـرة". وș هذا يقول ابن سـɄنا: «وهـذه القوّة إذا اسـتعملها 

ُ
وɉذا اسـتخدمها العقـل، أ

العقـل سـمّيت مفكّـرةً، وɉذا اسـتعملها اɎوهم سـمّيت متخيّلةً» [ابن سـينا، عیـون الحكمـة، ص 39].

ثانيًا: اȅيناميكية واŁرȠة اŋستمرّة

يـرى فلاسـفة الإسـلام أنّ القـوّة اŋتخيلّة قـوّة دينامية باحثة لا تهـدأ ولا ȸسـȲن وتɁنقل من ǔɏن 
لآخـر، ورɊّمـا يمȲن القـول إنّ اŋتخيّلـة قوّة "مفرطة الɃشـاط"، وȸسـتعǐ هذه القوّة Ɨ إĤـاز أعماōا 
وأȺشـطتها مـن اɎصـور اŋحفوظـة Ɨ خزانـة اłيال. Ȼسـتعمل ابن سـɄنا Ǖمـة "اسـتعراض" Ɏلمتخيّلة، 
 Ɨ يȆيل الانتقـال والاسـتعراض اɀسـ Ȃ (رّكـتı) كـرȆا Ɨ يȆا ţعـŋيـال بأنـّه: «اłصـف اɋو

طبيعـة القـوّة اŋتخيلّة» [ابـن سـينا، النفس مـن كتـاب الشـفاء، ص 255].

ثاǼاً: ŅاǓة أحوال اǺدن وأعراضه

ومـن وظائـف القـوّة اŋتخيّلـة وآثارهـا الأخـرى أنهّـا تبُلغ عـن احتياجات اĿسـم ومطاǺـه أثناء 
اǽـوم وتعرّضهـا، فعـƦ سـɀيل اŋثال، اɎشـخص اĿائـع Ɨ اǽوم تعـرض قوّتـه اŋتخيّلة أطعمـةً Ȇيذةً، 
فـƷى نفسـه يأɈلهـا Ɨ اŋنـام، ومثـل ذɎـك ما Ɏـو Ǔن اɎشـخص أثنـاء اǽـوم įاجـة إƤ اǻخلّص من 
 ƪّـك، إذا أصيـب الفـرد بمـرض أو حɎذȠـك. وɎن ذǔـɏ Ȅ تخيّلـة تصـوّرŋالفضـلات، فـإنّ القـوّة ا
شـديدة Ɨ اǽـوم، ıـاƟ اŋتخيّلـة ذɎـك اŋرض اĿسـدي وتبُلـغ عنـه: «وقد ıـƢ أيضًا آلامًـا تȲون 
Ɨ اǺـدن وأعراضًـا فيـه، مثل مـا يȲون عندما تتحـرّك القـوة اȅافعة Ɏلمـũّ إƤ اȅفع، فـإنّ اŋتخيّلة 
حيɃئـذٍ ıـاƟ صـورًا من شـأن اǽفـس أن تميـل إŃ Ƥامعتهـا، ومن Ǔن Ȅ جـوعٌ حُـȄ Ƣ مأɈولات، 

ومـن Ǔن بـه حاجـة إƤ دفـع فضلٍ حُـɏ Ȅ ơوضـع ذɎـك» [المصـدر السـابق، ص 247].

وهنـا ġـدر الإشـارة إƤ أنّ هـذا الإبلاغ والعـرض للاحتياجـات اĿسـدية اȆي تقوم بـه اŋتخيّلة 
لا Ľتـصّ įالـة اǽـوم، بل يعـمّ حالة اǾقظـة أيضًا فيما Ɏـو تعرّض اĿسـم لعارض أو حاجة شـديدة، 

فتبـدأ القـوّة اŋتخيّلـة حيɃئـذٍ Ɨ اǻخيّـل واǻصوɋر لإجبـار اǽفس Ȃ قضاء حاجة اĿسـم.
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رابعًا: إǔɏنية اǵّǻف Ɨ اɎصور اŋخزونة Ɨ اłيال

اɎصـورة  خزانـة   Ƥإ اŁـرّ  اɎوصـول   ƭ اŋتخيّلـة،  Ɏلقـوّة  الأخـرى  الظاهراتيـة  اłصائـص  مـن 
 Ɛتـدا" ƪّسـȸ ًتخيّلـة وظيفـةً مهمّـةŋاصّيـة القـوّة اłاكـرة. وتمنـح هـذه اȆيـال واłأي ا ،ţعـŋوا
اŋعـاŚ". وȂ اɎرغـم مـن أنّ الاشـƳاط اɎكلاسـيƢ (Conditioning) عنـد العاɎـم اɎـروż بافلـوف 
 أنهّ يمȲن القول إنّ ابن سɄنا أوّل من كشف 

ّ
ا Ɨ علم اǽفس، إلا ďشهورة جدɏ (Ivan Petrovich Pavlov)

اǽقـاب عـن هذه اŁقيقـة لأوّل ɏـرّة، وطرحهـا Ɨ عدّة ɏواضـع من كتـاب "اǽفس من كتاب اɎشـفاء" 
[انظـر: المصـدر السـابق، ص 232 و233؛ ص 242؛ ص 255]. فإنـّه Ǔن يعتقـد أنّ قـوّة اɎوهـم ȸسـتخدم أحيانـًا القـوّة 

اŋتخيّلـة ŋراجعـة اɎصور اŋحفوظة Ɨ اłيـال أو اŋعاŚ اƳŋاكمـة Ɨ اȆاكرة، وعƱ هـذا الطرɋق، تتذكّر 
الأɏـور الـȺ ŧسـɄتها، ونɁيجـة ɏراجعة اŋتخيّلة ōـذه اɎصـور واŋعـاŚ وȀɉدة اǽظر فيها، تɃتقـل أحياناً 
مـن صـورة إƤ أخـرى، وأحياناً من معـţً إƤ آخـر، وأحياناً من صـورة إƤ معţً أو من معـţً إƤ صورة.

وهنـا ġدر الإشـارة إƤ أنّ إحـدى اłصائص الطبيعية Ɏلقـوّة اŋتخيّلة ƭ القفـز واɎوثوب من خيال 
 Ǿكـون منضبطًا 

َ
Ȅسـان خياȺم يهذّب الإɎ ذاɉـه". وɊيـال ووثوłسـميتها "قفز اȸ نȲمـا يمɊّآخـر، ور Ƥإ

ومعيارďɋـا، فـإنّ هذه القفـزات واɎوثبات اłياǾة يمȲـن أن تلحق به أǲارًا لا يمȲـن إصلاحها. وɋرى 
اǺاحثـون Ń Ɨـال اǽفـس أنّ اǻخيـّل قـد يهيمن أحياناً Ȃ الإȺسـان وȻسـيطر عليه، وɋأخـذ بزمامه 
 Ɨ به 

ً
وɋقـوده إƤ أماȱـن بعيـدة. وș هذه اŁالـة، إذا أراد العودة إƤ العمل الأسـاż اȆي Ǔن ɏشـغولا

اǺدايـة، فـلا بـدّ Ȅ من فـكّ العقـد واحدةً تلـو الأخرى، ككـرة اłيوط اŋلتفّـة Ȃ نفسـها، والعودة 
خطـوةً ķطـوة إƤ اɎـوراء Ɏلوصـول إƤ اǽقطة الŧ بدأ منهـا. [انظر: المصـدر السـابق، ص 242]

خاɏسًا: تلƝّ اŁقائق الغيɀية واŋغيّبات اŋلكوتية

إنّ تلـƝّ اŁقائـق الغيɀيـة واŋغيبـات اŋلكوتيـة هـو مـن وظائـف القـوّة اŋتخيلّة من منظـور علم 
اǽفـس الإسـلاƩ. وɋعتقـد ابـن سـɄنا أنّ بعض الأفـراد تȲـون القـوّة اŋتخيّلـة عندهم بمسـتوًى من 
القـوّة واɎشـدّة، įيث إنّ قـدرة العقل Ȃ الاسـتفادة من اŁواسّ واłيـال لا تمنع من هيمنـة اŋتخيّلة 
وتفوّقهـا، وهـؤلاء الأفـراد يمتلكون نفوسًـا قوɋّةً وɏȡلةً لا تمنعهـم معاĿة الأɏور العقليـة من اǻخيّل. 
وɋتمتّـع هـؤلاء الأفـراد اłاصّـون بقوّة خيـال قوɋّة تتلƜّ صـورًا من ɎȀـم الغيب؛ وɎȆـك ƱĽُون عن 
وقائـع سـɁتحقّق Ɨ اŋسـتقبل. وتɃبـع هـذه الأخبـار الغيɀيـة من ɏصـدر أȂ مـن أنفسـهم، وتتلقّاها 
اŋتخيّلـة عندهـم، ثمّ تلɀُسـها رداء اǻخيّـل واǻمثّل، وɊعبـارة ابن سـɄنا، ıاكيها وتبُلغ عنهـا «القوّة 
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اŋتخيّلـة وخاصّتهـا دوام اŁرȠـة ما Ɏم تغُلـَب، وحرȠتها Ņاكيات الأشـياء بأشـباهها وأضدادها: فتارةً 
ıـاƟ اŋـزاج كمن تغلب عليه اɎسـوداء فتخيّل Ȅ صورًا سـوداء، وŅـاǓة أذǓر سـبقت، وŅاǓة أفǔر 

رجيـّت» [ابن سـينا، عیـون الحكمـة، ص 39].

وɊعبـارة أخـرى، إنّ قـوّة اłيـال بعد أن تعُـرض عليها اɎصـورة اŁقيقيـة الغيɀية، تبـدأ Ɨ اǔŁية 
 Ƥقيقيـة إŁصـور اɎـوّل اı ،ـر. ومـن هنـاɋصوǻيـة واǔŁا ƭ يـالłتهـا؛ لأنّ وظيفـة اǓاŅعنهـا و
 . ĐƝصـافٍ ون ǘٍشـȷ قيقيةŁصـورة الأصليـة واɎسـبب لا تـُرى تلك اɎـذا اōـة أخـرى؛ وǾصـورة خيا
 من رؤɋـة اɎصورة 

ً
Ɨ اɎواقـع، إنّ اłيـال يلɀُـس تلـك اɎصـورة اŁقيقيـة رداءً جديـدًا، واǽفـس بـدلا

 Ƥتاج إĵ لـمŁـا، يقُال إنّ هـذا اɋرؤɎنـام واŋا Ɨ ذا حـدث هـذاɉاكيـة. وŁصـورة اɎحكيّـة، تـرى اŋا
تعبـƷ، وĥـب Ȃ مـن يقـوم بتعبـƷ اɎرؤɋـا وتفسـƷها أن يزɋـل - Ɨ ضوء مـا يملكه مـن وƐ وخƱة 
- هـذا الغطـاء اłيـاɎ ƥلحلم Ǿصـل إƤ اɎصـورة اŁقيقيـة واǽقيّة. وɊالطبـع لɄس اŋقصـود أنّ هؤلاء 
الأفـراد اȆيـن يتمتّعـون بنفوس قوɋّة يـرون Ňيع اŁقائـق الغيɀيـة وراء غطاء اǻخيّـلات واǻمثّلات. 

[انظـر: ابـن سـينا، النفـس من كتـاب الشـفاء، ص 240]

 وŃمل مـن العقل 
ّ

ǝ ǘشـȷ يةɀقائق الغيŁا 
ً

بـل يؤȠّـد ابن سـɄنا أنّ اǽفـس الإȺسـانية تتلـƜّ أوّلا
الفعّـال، ثـمّ تفيضهـا Ȃ اŋتخيّلـة الـŧ تدرȠها ȷشـǘ مفصّـل وɏصحوɊـة بالألفاظ: «يفيـض عليها 
(اǽفـس) العقـل الفعّـال ذɎك اŋعـǕ ţيďّا غƷ مفصّـل ولا منظّم دفعـةً واحدةً، ثمّ يفيـض عن اǽفس 
 Ȃ űوɎـون اȲشـبه أن يȻسـموعة منظومة، وɏ ـة، فتتخيّلـه مفصّـلاً منظّمًـا بعبارةǾياłالقـوّة ا Ƥإ

هـذا اɎوجه» [ابـن سـينا، التعليقـات، ص 82].

ر اŋتخيّلة من القوّة اǽاطقة
ّ
سادسًا: تأث

يؤȠّـد علمـاء علـم اǽفـس أنّ Ĺيّـل الإȺسـان أقوى وأȺ ƵɈشـاطًا مـن Ĺيّـل اŁيوانـات؛ لأنّ نور 
العقـل قـد أǪق Ȃ ذɎـك اǻخيّـل فجعلـه منـƷًا ولامعًـا وقوďɋـا؛ ومـن هنـا يȲتـب الإȺسـان نتائج 
Ĺيّلاتـه كتجـارب ثمينـة Ɨ اɎكتـب لɁسـتفيد منها الأجيـال الآتيـة. وɊعبـارة أخرى، Ĺيّل الإȺسـان 
هـو Ĺيّـل عقـƧ، لȲـنّ Ĺيـّل اŁيوان هـو Ĺيّل وهـƫ، وɊمـا أنّ Ĺيلّ الإȺسـان يعدّ من قـوى اǽفس 
اǽاطقـة الإȺسـانية وجنودهـا، فـإنّ طبيعـة هـذا اǻخيّـل تتمتّـع بهوɋـة إȺسـانية؛ وōذا اɎسـبب أحد 
منابـع الإبـداع والابتـǔر عنـد الإȺسـان ƭ قوّتـه اŋتخيّلة الـŧ تتمتّع بقـدرة خارقة Ȃ خلـق أنواع 
 Ɨ ناɄت، والفنون، والعمارة. يقول ابن سـȀصنـاɎتلف أنواع اņ Ɨ ـرات، وتظهـرɋصوǻخيـّلات واǻا
هـذا اɎشـأن: «وɉن Ǔن الإȺسـان قد يعرض Łواسّـه وقواه ȷسـبب Ńـاورة اǽطق ما يـȲاد أن تصƷ قواه 
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اǺاطنـة نطقيـةً ņالفـةً Ɏلبهائـم...؛ لأنّ نـور اǽطـق كأنهّ فائض سـائح Ȃ هـذه القوى. وهـذا اǻخيلّ 
أيضًـا اȆي للإȺسـان قـد صـار ɏوضـوɎ Ȁًلنطـق بعد مـا أنـّه ɏوضـوع Ɏلوهـم Ɨ اŁيوانات، حـŠّ أنهّ 
يɃتفـع بـه Ɨ العلـوم، وصـار ذكـره أيضًـا نافعًـا Ɨ العلـوم ǻǓجـارب الـı ŧصـل باȆكـر والأرصاد 

اĿزئيـة وغـƷ ذɎك» [ابـن سـينا، النفـس مـن كتـاب الشـفاء، ص 252 و253].

وهنـا ġـدر الإشـارة إƤ أنّ هـذه العبـارة يذكـر فيها ابن سـɄنا ɏـرّةً تميĹ Ǉيّل الإȺسـان عـن Ĺيلّ 
اŁيوانـات واǺهائـم بتعبـŃ" Ʒـاورة اǽطـق"، أي أنّ Ĺيـّل الإȺسـان Ľتلـف عـن متخيّلـة اŁيوان؛ 
ȷسـبب Ńـاورة العقـل Ȅ، وɏـرّةً أخـرى يقـول: "لأنّ نـور اǽطـق كأنـّه فائض سـائح Ȃ هـذه القوى" 
أي أنّ نـور العقـل ɏـǮق Ȃ اǻخيـّل، وș هذيـن اǻعبɋƷـن يقـƳب مبţ ابن سـɄنا مـن مبţ صدر 
اȅيـن اɎشـƷازي اȆي يـرى أنّ اǽفـس رغـم وحدتها، تتمتّـع بمراتب ودرجـات ņتلفـة، وأنّ اǽفس 
نفسـها تتأرجـح فيمـا بـɏ ǐراتبها صعـودًا وهبوطًـا، فإنهّـا ɏ Ɨرتبـة تتعقّـل، وɏ șرتبـة أدŔ تتخيّل. 

ا˼زي، الحكمـة المتعاليـة في الأسـفار العقليـة الأربعـة، ج 7، ص 165] [انظـر: الشـ

سابعًا: جسمانية القوّة اŋتخيّلة

 ǐɄكونهما جسـمان ƭ ،ناɄيـال مـن منظور ابـن سـłلتخيّـل واɎ وجوديـةɎصائـص اłإنّ إحـدى ا
ومادّيـǐ. ومـن هنـا، يـرى ɏـǔن القـوّة اŋتخيّلـة Ɨ اȅمـاغ إذ يقـول: «وƭ (اŋتخيّلـة) قـوّة ɏرتبّـة 
Ɨ اǻجوɋـف الأوسـط مـن اȅمـاغ عنـد اȅودة» [انظـر: ابـن سـينا، النفـس مـن كتـاب الشـفاء، ص 62] أي عنـد 
العضـو اɎشـɀيه بـاȅودة. وȂ اɎرغـم مـن أنّ ابـن سـɄنا يعتقد بنوع مـن اǼنائيـة اĿوهرɋـة Ɨ العلاقة 
 أنـّه فيما يرتبـط بالقـوى اǺاطنية اŁيوانيـة مثل اŁسّ اŋشـƳك، 

ّ
بـǐ اǽفـس اǽاطقـة واĿسـد، إلا

واłيـال، واǻخيـّل، واɎوهـم، يراهـا Ňيعًـا مادّيةً وجسـمانيةً، وɋقـدّم أدلـّةً ņتلفةً Ȃ مادّيـة اłيال 
واŋتخيّلـة. [انظـر: ابـن سـينا، رسـاله ی نفـس، ص 28]

ġـدر الإشـارة إƤ أنّ القـول ğسـمانية اłيـال واŋتخيّلـة ومادّيتهمـا، لا يتوافق مع آراء ابن سـɄنا 
حـول الأحـلام اɎصادقـة وتلـƝّ اŁقائـق الغيɀيـة بواسـطة اŋتخيّلـة. كمـا يـرى ابـن سـɄنا أنّ القـوّة 
اŋتخيّلـة ġـرّد اɎصور اłياǾة ȷشـǘ نصـف ġرɋدي [انظـر: ابـن سـينا، رسـائل ابـن سـينا، ص 122]، بɄنما هذا 

الادȀّء أيضًـا غـƷ متوافـق مع مادّيـة اłيـال واŋتخيّلة.

يقسّم ابن سɄنا خصائص اǽفس وحالاتها الŧ تتمّ بمشارȠة اǺدن إƤ ثلاثة أقسام:

أ- اŁـالات والعـوارض الـƭ ŧ بـاȆات خصّيصـة Ɏلنفـس، Ɏكنّهـا تبلـغ الفعليـة ȷـǮط تعلـّق 
اǽفـس باǺـدن، وهـذه العـوارض واŁـالات لا تعُطـى Ɏلنفـس بواسـطة اǺـدن، بـل ƭ مـن اǽفس 
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ذاتهـا، مثـل اǻخيـّل اȆي هـو مـن اǽفـس ذاتهـا، Ɏكنّـه يظهر وɋـƱز Ǯȷط تعلـّق اǽفـس باǺدن، 
وɋدخـل ضمـن هذه الفئـة اǻخيّل، واɎشـهوة، والغضب، والغـمّ واŁزن والأź، واłـوف، واǻذكّر.

ب- العـوارض واŁـالات الـɎ ƭ ŧلبـدن باȆات، وȸـǭي إƤ اǽفـس أيضًا بواسـطة اǺدن، مثل 
اǽـوم، واǾقظة، واɎصحّـة، واŋرض.

Ě- العـوارض واŁـالات الŧ لɄسـت Ɏلنفس ولا Ɏلبدن باȆات، وɉنمّا Ⱥسـɀتها إǾهما Ȃ اɎسـواء، 
مثـل الأɎـم اȆي Ȼشـعر فيـه اǺدن بتفـرّق الاتصّـال، وتقطّع الɃسـيج اĿسـدي، كما يوجـد Ɨ اŁسّ 
اȆي ĵسّـه مـن جهـةٍ مـا؛ لأنّ اŁسّ قوّة من قـوى اǽفس. [انظر: ابـن سـينا، النفس من كتـاب الشـفاء، ص 271]

وهنـا توجـد ملاحظـة ȁ Ɨيـة الأهمّيـة وƭ أنّ اǻخيّـل Ɨ الأصـل خصيصـة نفسـانية، وȻـǭي 
بواسـطة اǽفـس إƤ اǺـدن، وتƳتبّ Ȃ هـذه اŋلاحظة آثـار ونتائج خاصّـة، منها أنهّ عنـد Ĺيّل أɏر 
Ȇيـذ وŅبـوب، ȸسـتمتع اǽفـس بذɎـك، وɉذا حصـل اǺدن Ȃ نـوع من اɎـȈّة، فإنهّا بȠƱـة اǽفس، 
«وأمّـا اǻخيّـل واɎشـهوة والغضـب وما ĥـري هذا اŋجـرى، فإنهّا Ɏلنفـس من جهة مـا ƭ ذات بدن، 

» [المصـدر السـابق، ص 271].
ً

وɎلبـدن مـن جهة أنهّا ǽفـس اǺـدن أوّلا

تاسعًا: ارتباط اŋتخيّلة بالقوّة اǆɎوعية اɎشوقية

مـن اǽقـاط اĿديـرة باȆكـر Ɨ ظاهراتيـة اŋتخيّلـة هـو الارتبـاط واɎصلـة بـǐ اǻخيـّل والقـوّة 
اǆɎوعيـة اɎشـوقية؛ إذ تنقسـم قـوى اǽفـس اŁيوانيـة وفقًـا ǻقسـيم أوȟّ إƤ قـوًى إدراكيـة وقـوًى 
 ŧاعثـة الǺاعثـة" و"الفاعلـة"، والقـوّة اǺا" ǐنوعـ Ƥيوانيـة إŁحرّكـة اŋرّكـة، وتنقسـم القـوى اŅ

وظيفتهـا الإثـارة واǻحفـǇ واǻحرɋـك ȸسـƪّ أيضًـا "اǆɎوعيـة اɎشـوقية". [انظـر: المصـدر السـابق، 57]

يعتقـد ابـن سـɄنا أنـّه إذا ارȸسـمت صـورة ɏرغوɊـة وŅبوɊة Ĺ Ɨيلّ الإȺسـان، فـإنّ القـوّة اǺاعثة 
الـō ŧـا وظيفة ıفɋǇة وحرȠية، وōا شـعبتان اɎشـهوة والغضـب، ıفّز قوى اǽفس الفاعلة لإشـباع 
 Ȃ سـيطرةɎلتغلبّ واɎ ـة، كما أنـّهǾياłة اȈّـɎا Ȃ صولŁـه، وهـذا العمـل من أجـل اɊبوŅـراده وɏ
Žء تـراه اŋتخيّلـة ضـارďا ومهلـǔً تثُـار القـوّة الغضبيـة؛ ومن هنـا يǐّɀ ابن سـɄنا اɎصلة بǐ اɎشـهوة 
والغضـب مـن ناحيـة، واǻخيـّل مـن ناحيـة أخـرى قائـلاً: «وهذه القـوّة اɎشـوقية مـن شـعبها القوّة 
الغضبيـة والقـوّة اɎشـهوɋة، فالـŧ تɃبعـث ɏشـتاقةً إƤ اȈɎيـذ واŋتخيّل نافعًـا ǻجلبه ƭ اɎشـهوانية، 

والـŧ تɃبعـث ɏشـتاقةً إƤ الغلبـة وƤɉ اŋتخيّـل منافيًا ǻدفعـه فƯ الغضبيـة» [المصـدر السـابق، ص 268].



52 ıليل القوّة اŋتخيّلة Ɨ رؤɋة ابن سɄنا وطرق إدارتها 

واǽقطـة اĿوهرɋـة Ɨ اŋقـام ƭ أنّ Ǘّ قـوّة إدراكيـة تنعم بȈّة خاصّـة بما تدرȠه؛ لأنهّـا بلغت من 
 باعثاً Ȃ اɎـȈّة، وهذه اȈّɎة Ōتعـةٌ ومطلوɊةٌ ǻلك القـوّة الإدراكية، 

ً
القـوّة إƤ الفعليـة، ونالـت كمـالا

إƤ درجـة أنـّه إذا Ɏـم تتذوّقهـا لفـƳة فإنهّا تتأɎـّم وتتـأذّى، وȠأنهّا قد أصبحـت مدمنةً عليهـا ومتعلقّةً 
بهـا، ومـن هنـا ترغـب دائمًـا Ɨ اɎوصـول إǾها ɏـرّةً أخـرى؛ وɎȆك تɂـƷ إرادتهـا وعزمها لاسـتخدام 
القـوى اŋحرّكـة مـن أجـل ġرɊـة تلـك اȈّɎة ɏـرّةً أخـرى. وهذه اɎـȈّة الـŧ تناōـا القـوّة اŋتخيّلة من 
Ĺيّلاتها، واɎشـوق اȆي ĵصل ōا عقب Ĺ Ǘّيلٍ ƭ من قبيل اɎشـوق اȆي ĵصل للإȺسـان لإشـباع 

شـهوة، أو إطفاء غضب. [المصـدر السـابق، ص 269]

وهنـا ġـدر الإشـارة إƤ أنّ اɎـȈّة مـن منظور ابـن سـɄنا ƭ إدراك الأɏـور اŋلائمة لطبع الإȺسـان، 
وōـذه اɎـȈّة صلـةً وثيقـة باǻخيّـل، ومـن الأɏور الـŧ حظيـت باهتمام ابـن سـɄنا أيضًا هو ɏشـارȠة 

اłيـال واǻخيلّ Ɨ اشـتداد اɎـȈّة. [ابـن سـينا، الأضحویـة في المعـاد، ص 147]

:Ƨما ي ƭدارتها، وɉة وŅاĿتخيّلة اŋضبط القوّة اɎ 
ً

يقƳح ابن سɄنا حلولا

: سيطرة القوّة العاقلة Ȃ اŋتخيّلة
ً

أوّلا

 عندمـا يغفـل عقل الإȺسـان عنهـا ولا يراقبها، وعدم 
ّ

لا تمـارس اŋتخيّلـة الفاعليـة والɃشـاط إلا
ɏراقبـة العقـل Ɏلخيـال وȸسـاهله Ɨ الإǪاف عليـه يوفّر الفرصـة واɄǺئة Ŀمـوح اłيـال: «وأƵɈ ما 
يعـرض هـذا (اǻخيـّل) عند سـكون القوى العقليـة أو غفـول اɎوهم، وعند اشـتغال اǽفـس اǽطقية 
عـن ɏـراȀة اłيـال واɎوهـم، فهناك تقـوى اŋصـوّرة واŋتخيّلـة Ȃ أفعاōا اłاصّـة» [ابـن سـينا، النفس من 
كتـاب الشـفاء، ص 236]. وɊاǻـاƥ فـإنّ القـوّة اŋتخيّلـة أحيانـًا تقع ıت تدبـƷ اǽفس، وأحياناً لا ȸسـتطيع 

اǽفـس تدبƷهـا وɏراقبتهـا، وș اŁالـة الأوȞ يتـمّ إĤـاز أعمـال اŋتخيّلـة وفـق رأي اǽفـس، لȲن 
Ɨ اŁالـة اǼانيـة الـŧ تȲـون فيهـا اŋتخيلّـة خـارج تدبـƷ اǽفـس وɏراقبتهـا، وتبـدأ Ⱥ Ɨسـج صور 
خياǾـة، وȸسـلمّ تلـك اɎصور اɃŋسـوجة إƤ اłيـال، وɊعد ذɎك تذهـب هذه اɎصور إƤ اŁسّ اŋشـƳك 
، وهـو أنهّ إذا تنحّـت نفس الإȺسـان اǽاطقة جانبـًا، واعǃلت 

ّ
ǝ عبـارة أخـرى هنـاك مبدأɊاهـا. وƷɎ

 Ƶالأك ƭ ŧالة فإنّ تلـك القوّة - الـŁهـذه ا ƛراقبة القـوى والاهتمـام بها، فɏ ةǾسـؤوɏ ّـم تتـولɎو
عصيانـًا وطغيانـًا - تـرى اŋجال مفتوحًـا أمامها، فɁسـيطر Ȃ اǽفـس، وتصبح ƭ القائد واŋسـيطر 
 Ɨ سـتغلّ غفلـة العقل وعدم قيامـه بدورهȸ ŧتخيّلة الŋا ƭ تمـرّدةŋيـدان، وهـذه القوّة اŋا Ɨ وحيـدɎا

اŋراقبـة والإǪاف، ǻبـدأ باĿموح. [انظـر: المصدر السـابق، ص 237]
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واɎسـؤال اŋهـمّ اȆي يɃبـƕ طرحه هنـا هو: Ɨ أيّ صـورة تɁنŵّ اǽفـس، وتغفل عـن ɏراقبة قواها 
ورȀيتها؟

وĥيب ابن سɄنا Ȃ هذا اɎسؤال اŋهمّ بذكر عدّة عواɏل لغفلة العاقلة:

أ- إذا اȺشـغلت اǽفـس بعمـل، فإنهّا تعجز عن الاشـتغال بآخر؛ وذɎك ȷسـبب ضعفهـا اɎوجودي، 
وș هـذه اŁالـة Ɏـم تɃسـحب اǽفـس باɏǔɎـل، وɉنمّا ȸ ƭسـتفيد مـن بعض القـوى وتـǵف همّتها 
ōـا؛ وōـذا اɎسـبب انǵفـت عـن الانɁبـاه واȠƳɎـȂ Ǉ القـوى الأخـرى مثـل اŋتخيّلـة وترȠتها بلا 
رقابـة، وș هـذه الظـروف تـرى القوّة اŋتخيّلة نفسـها حـرّةً من قيـد ɏراقبـة العقل، فتبـدأ باǻخيّل.

ب- Ɨ حالـة اŋرض والآلام اĿسـدية، تɃشـغل اǽفس بالعنايـة باǺدن؛ وȆا تنـǵف عن ɏراقبة 
وضبطها. اŋتخيّلة 

Ɨ -Ě حالـة اłـوف والفـزع اɎشـديد أيضًـا ينفعـل العقـل ولا Ȼسـتطيع الإǪاف Ȃ اŋتخيّلـة 
وɏراقبتهـا.

 Ɨ راقبـة العقل وسـيطرته، وتبدأɏ تخيّلة من قيـدŋـوم أيضًـا تتحـرّر اǽاحة واƳحالـة الاسـ Ɨ -د
اǻخيـّل واǻصوɋر.

وș هـذه اŁـالات ȸشـتدّ قـوّة اŋتخيلـة وتتّجه إƤ قـوّة اłيال، وɋـؤدّي اجتمـاع اłيـال واŋتخيّلة 
وıالفهمـا إƤ ترȠـǇ اłيـال ȷشـدّة، فتظهـر نɁيجـةً ɎȆـك اɎصـور اłياǾـة ȷشـǘ واضح وجـƧ وȠأنّ 

اɎشـخص يراها بـأمّ عينـه. [انظـر: المصـدر السـابق، ص137 و239]

وهنـا ġـدر الإشـارة إƤ أنّ نفـس الإȺسـان وقوّتـه العاقلـة لا تعمـل Ɨ حـالات اǽـوم واŋـرض 
واłـوف والاȺشـغال بقـوّة خاصّـة، وواقـع الأɏـر أنـّه حينمـا تـرى اŋتخيّلة اŋـǮف عليهـا وɏراقبها 
ȁفـلاً عنهـا تبدأ Ɨ الɃشـاط، وɊاǻـاƥ أفضل طرɋقـة Ɏضبط اǻخيل مـن منظور ابن سـɄنا ƭ اǾقظة 
 Ȃ يوانيةŁوهميـة اɎلـس القـوّة اġ ،ـة العقـل، فبمجـرّد أن يضعـف العقـل أو يعُـزلɋوتقو ƐـوɎوا
ɏسـند القـدرة وȸسـتخدم اŋتخيّلـة، واŋتخيّلة الـŧ بطبعهـا وطبيعتها تعشـق اǻخيّل والɃسـج، تبدأ 

بالɃشـاط؛ ونɁيجـة ɎȆـك تلحـق أǲارًا كثـƷةً بنمـوّ الإȺسـان الفكري واɎـروű وحŠّ اĿسـدي.

ثانيًا: إخراج قوّة اłيال عن دائرة تناول القوّة اŋتخيّلة

مـن الأɏـور الأخـرى الŧ يطرحهـا ابن سـɄنا Ɏضبط اŋتخيّلـة واɎسـيطرة عليها هـو ǲورة إخراج 
قـوّة اłيـال - بوصفهـا Ņلاď وخزانةً Łفـظ اɎصور اŁسّـية - عن دائرة تنـاول القوّة اŋتخيّلـة، وɊعبارة 
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أخـرى إنّ اŋتخيّلـة تأخـذ ɏوادّهـا الأوǾّة الȸ ŧسـتخدمها Ɨ اǻصوɋر والɁشـكيل مـن خزانة اłيال، 
ثـمّ تعيـد اɎصـور الـŧ تصنعهـا إƤ نفـس اłزانـة Ɏلحفـظ، وحيɃئـذٍ إذا بـادرت اǽفس وجعلـت قوّة 
اłيـال هـذه Ɨ خدمـة أعماōا، وقضـاء احتياجاتها، فـƗ Ư اɎواقع أخـذت اŋعǐ واǽاǱ واŋسـاعد 
مـن اŋتخيّلـة ولن ȸسـتطيع اŋتخيّلـة أن تȲـون فاعلةً. وحيɃئـذٍ يɃبƕ طـرح هذا اɎسـؤال وهو: كيف 
ـرج قـوّة اłيـال مـن سـيطرة اŋتخيّلة وġعلهـا Ɨ خدمتهـا؟ وș مقـام اĿواب 

ُ
Ĺ فـس أنǽسـتطيع اȸ

يـرى ابن سـɄنا أنـّه إذا وجهت اǽفـس انɁباهها Ǖـّه إƤ اŁواسّ الظاهرة، ودرسـت اŋدخلات اŁسّـية 
بدقّـة، فـƛ هـذه اŁالة تقع قـوّة اłيال الƭ ŧ خزانة اŋحسوسـات وɏسـتودعها ıت سـيطرة اǽفس 
باɏǔɎـل وتمتلـئ باŋحسوسـات الظاهرɋـة. وș هـذه الظـروف، لا تمتنـع قـوّة اłيال عن الاسɁسـلام 
Ɏلقـوّة اŋتخيّلـة فحسـب، بل تضع نفسـها Ɨ خدمة اǽفـس. ولن تȲون القـوّة اŋتخيلّـة Ɨ هذه اŁالة 
قـادرةً Ȃ صنـع أو معاĿـة اɎصـور اłياǾة، كما أنّ اŁسّ اŋشـƳك يȲـون أيضًا Ɨ قبضـة اǽفس ولا 
يطيـع القـوّة اŋتخيّلـة. ونɁيجـة ɎȆك لن تȲـون القـوّة اŋتخيّلة لا معينـًا ولا ناǱًا Ɏلتصوɋـر؛ لأنّ قوّة 

اłيـال واŁـسّ اŋشـƳك كلاهما Ɨ خدمـة اǽفس. [انظـر: المصـدر السـابق، ص 238]

هـذا اŁـلّ اȆي يقدّمـه ابـن سـɄنا يرجـع Ɨ اɎواقع إƤ نـƛ بطالـة اǽفـس وعطاǻهـا، إذا Ɏم تȲن 
نفـس الإȺسـان ɏشـغولةً بعمل وȺشـاط مفيد وɊناء، فـإنّ قوى الإȺسـان اǺاطنية تبƜ معطّلـةً، والقوّة 
اŋتخيّلـة الـƭ ŧ غɏ Ʒسـتقرّة وفعّالـة بطبعها تغتنم هـذه الفرصة، وتبـدأ باǻخيّل والɃسـج، وتعيق 
ترȠـǇ الإȺسـان وانɁباهـه، فيجـد الإȺسـان صعوɊـةً Ɨ اȠƳɎـƗ Ǉ اŋوضـع اȆي ĵتاج فيه إǾـه لإĤاز 

أعمـاȄ اŋهمّة.

ثاǼًا: الاستخدام اŋنضبط واōادف Ɏلمتخيّلة

اŁـلّ الآخـر هـو أن ȸسـتخدم اǽفس القـوّة اŋتخيّلة ȷشـņ ǘطّـط Ȅ ومنضبـط Ɨ خدمـة أهدافها، 
įيـث تȲـون Ɏلنفـس Ńاهيـل ترɋـد ıوɋلهـا إƤ معلومـات عـن طرɋـق اǻفكـƷ، وɎلوصـول إƤ هـذا 
 Ƥوصـول إɎن من اȲّتمǻ ـاتɋƱكɎـات واɋصغرɎقدّمـات واŋا Ʒوفـǻ تخيّلـةŋفـس اǽسـتخدم اȸ ـدفōا
مطلوɊهـا، وș هـذا يقـول ابـن سـɄنا: «وتارةً عنـد اسـتعمال اǽفس إياّهـا Ɨ أفعاōـا الŧ تتصّـل بها من 
اǻمـǇّ والفكـرة بـأن ȸسـتوȂ ȟ اŋتخيّلة فɁسـتخدمها واŁسĒ اŋشـƳك معهـا Ɨ ترȠيب صـور بأعيانها 
وıليلهـا Ȃ جهـة يقـع Ɏلنفس فيها غـرض صحيـح، ولا تتمȲّن اŋتخيّلـة ɎȆك من اǻـǵفّ Ȃ ما ōا 
أن تتـǵّف عليـه بطباعها، بـل تȲون منجرّةً مـع تɋǵف اǽفس اǽطقيـة إياّها اĤـراراً» [المصدر السـابق].
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 ǘشـȷ نّدانهـاĥُبرنامـج هـادف، و Ɨ تخيّلـةŋينظمـان ا ŚسـاȺفـس والعقـل الإǽواقـع إنّ اɎا șو
منهـɎ ŷلوصـول إƤ أهدافهمـا، وɋمنعانهـا من أن تهُـدر طاقتها عبثـًا وɊاطلاً. يمȲن ملاحظـة نموذجٍ 
بـارزٍ ōـذا الاسـتخدام اōـادف Ɏلمتخيّلـة Ɨ فنـون اɎصنـاȀت اǾدوɋـة، وهندسـة اǺنـاء، وصناعـة 
الأفـلام اłياǾـة اōادفـة، وتأǾـف اŋوسـيƜ، وĹطيـط اŋـدن وعمرانهـا، Ɨ تأǾـف روايـة خياǾـة 
Ňيلـة مفيـدة. ومـن هنـا يعُلـَم أنـّه كمـا Ɏلمتخيّلـة العاصيـة واŋتمـرّدة آثـار ņرɊّـة ومدɏّـرة، فـإنّ 
ديـرت وȰُيّـدت ȷشـǘ جيّـد يمȲـن أن تȲون مظهـرًا لأحد 

ُ
اŋتخيّلـة اŋنضبطـة والطائعـة Ɏلعقـل إذا أ

الأسـماء الإōية اŁسُـţ وهو اłـلاّق، فتلعب دورًا ɏؤثرًّا، لا سـيمّا Ɨ الإبـداع والابتǔر Ɨ اŋجالات 
الفكرɋـة واǼقافيـة والفنّيـة واɎصناعيـة اŋختلفة.

رابعًا: الاȺشغال بالأɏور اɎروحية وǱف اȆهن اǻصوّرات اǺاطلة

 țّـرɎا Ƥوصـول إɎية اȠسـلوɎاحيـة العمليـة واǽـد أحيانـًا مـن اɋفـس ترǽـلّ الآخـر هـو أنّ اŁا
واɎكمـال واǽمـوّ اɎـروű، ومـن هنـا ĥب أن تهـدأ وȸسـȲن هـذه اŋتخيّلـة؛ لأنّ اǻصوɋـر واǻخيلّ 
Ȼشـغل اǽفـس باɎصور اǺاطلة، والاȺشـغال بهـذه اɎصور ĵرمها مـن إدراك اŁقائق وɏشـاهدتها، فلا 

تصـل إƤ كماōـا اŋطلوب. [انظـر: المصـدر السـابق]

فتعزɋـز الأɏـور اŋعنوɋـة، واǻوجّـه إƤ منبـع القـدرة واɎكمـال واĿمـال - أي اŁـقّ  - تعدّ من 
الطرق والأسـاǾب الأخرى Ɏلسـيطرة Ȃ اŋتخيّلـة وضبطها؛ لأنّ اǻخيّلات اɎوهميـة واǺاطلة Ǔلقيود 
 űروɎوجّـه اǻة اɋفـس تقوǽلكوت، فـإذا اسـتطاعت اŋا Ƥحليـق إǻفـس مـن اǽسلاسـل تمنـع اɎوا
واŋعنـوي Ɨ ذاتهـا، فإنهّـا ȸسـتطيع باǻدرɋـج أن تلُجـم هـذا اłيـال العـاƄ اŋتمـرّد وȸسـيطر عليه. 
ومـن العواɏـل اŋهمّـة Ɨ ترǇȠ اǽفـس هو تعزɋـز اŁالة اɎروحانيـة ȅيها، ومنـع ȸشـتّت اǻخيّل ومنع 

الفـوƃ الـŧ تعɋƳه. [انظـر: المصـدر السـابق، ص 243]

سادسًا: سلامة اǺدن واعتدال اŋزاج

مـن الأɏـور الأخـرى الȸ ŧشـغل القـوّة اŋتخيّلة ƭ أنْ يصُاب جسـم الإȺسـان بعـارض أو قصور، 
أو اختـلال Ɨ اŋـزاج، واŋـرض اĿسـدي أو اختـلال الاعتـدال اŋـزاĥ ŰـƱ اŋتخيّلـة Ȃ اǔŁيـة 

والإبـلاغ عـن ذɎـك القصور والأɎـم واŋعانـاة. [انظـر: ابـن سـينا، النفـس مـن كتـاب الشـفاء، ص 247]

وș اŋقابـل، فـإنّ الأفـراد اȆيـن يتمتّعـون ببـدن سـليم قـويّ، وȅيهـم اعتـدالٌ ȺسـƗ đŦ اŋزاج، 
يȲـون خياōـم وĹيّلهـم Ɨ مأمـنٍ من جهـة اǺـدن والاحتياجـات والآلام اĿسـدية.
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وهنـا ġـدر الإشـارة إƤ أنّ ابـن سـɄنا يذكـر عدّة فئـات من اǽـاس اȆين ȅيهم قـوّة متخيّلـة قوɋّة 
وȺشـطة؛ وɎȆـك فـإنّ رؤɋـا هـؤلاء ومناماتهم تȲـون Ǻًȁا غƷ صادقـة ولا مطابقـة Ɏلواقـع. يقول ابن 
سـɄنا: «فɎȈـك لا يصـحّ Ɨ الأكـƵ رؤɋـا اɎشـاعر واɎكـذاب واɋǮّɎـر واɎسـكران واŋرɋـض واŋغموم 
ومـن غلـب عليه سـوء ɏزاج أو فكـر» [المصـدر السـابق، ص 248]. وأفـراد هذه اŋجموȀت اŋتعـدّدة يصعب 
عليهـم ضبـط خياōـم واɎسـيطرة عليـه؛ لأنّ اɄǺئـة والأرضيـة Ɏلتخيّـل واǻصـوّر مهيّأة ȅيهـم بقوّة. 
وɋـرى ابـن سـɄنا أنّ وقـت اɎسـحر هـو أفضل وقـت تصـحّ فيه اɎرؤɋـا: «وɎȆـك أيضًـا إنمّا يصـحّ من 
اɎرؤɋـا Ɨ أɈـƵ الأɏـر مـا Ǔن Ɨ وقـت اɎسـحر؛ لأنّ اłواطـر Ǖهّـا تȲـون Ɨ هـذا اɎوقت سـاكنةً...، 
وɉذا Ǔنـت القـوّة اŋتخيّلـة Ɨ حـال اǽـوم Ɨ مثـل هـذا اɎوقـت غـɏ Ʒشـغولة باǺـدن ولا مقطوعـة 
عـن اŁافظـة واŋصـوّرة، بـل متمكّنـة منهمـا» [المصـدر السـابق، ص 248 - 249]. ونɁيجـةً ɎȆـك ġد اǽفس 

الاسـتعداد للاتصّـال باŋبـادئ العاǾـة وɎȀـم الغيب لɁسـتƝ حقائـق منه.

سابعًا: ترك اɎكذب والأفǔر الفاسدة

أحـد العواɏل الȸ ŧسـبّب فسـاد قـوّة اłيال وضياعهـا هو اǻعـودّ Ȃ اɎكذب، والأفǔر الفاسـدة، 
ورɊّمـا تصـل هـذه اǻصـوّرات واǻخيّـلات الفاسـدة والقبيحـة إƤ حـدّ أنّ اǽفـس تنفـر مـن اتبّـاع 
أواɏـر العقـل اɎرصينـة اŋحكمة، وتصـاب بالقلق والاضطـراب اȆهũ: «فـانّ Ȁدة اɎكـذب والأفǔر 
الفاسـدة ġعـل اłيـال رديء اŁـرȡت غـƷ مطاوع لɁسـديد اǽطـق، بل يȲـون حاȄ حال خيـالِ من 

فسـد ɏزاجه إȸ ƤشـوȻش» [المصـدر السـابق، ص 249].

ا Ɨ اɎسـيطرة Ȃ قوّة اłيال  ďا جـد ďفس دورًا مهمǽيـة اȠيـة الأخلاقية وتزɊƳɎومـن هنـا يلعب دور ا
واŋتخيّلـة وɉصلاحهمـا، فـإنّ الإȺسـان اȆي Ȼشـعر باŁقـارة واɎصغر Ɨ ذاتـه وɋفتقر إƤ عـزّة اǽفس 
وȠرامتهـا، يقـوم مـن أجل تعوɋض اǽقص اɎشـخƈ بعمـل Ĺيلاّت فاسـدة وقبيحة. وɋُرجع ابن سـɄنا 
 ،Ƨالعقـل العم Ȃ شـهوة والغضـب وسـيطرتهماɎيلاء اɁاسـ Ƥصدرهـا إɏرذائـل الأخلاقيـة وɎشـأ اɃم
وهـو العقـل اȆي يأɏـر باłـƷ واɎصـلاح بمشـورة وصلاحيـة العقـل اǽظـري، ولا ĥـب أن يȲـون 
 ستɁشـǘّ فيـه هيئة انقياديـة، وتصل فيه اɎرذائـل واɎصفات 

ّ
منفعـلاً ومتأثـّرًا باɎشـهوة والغضب، وɉلا

الأخلاقيـة القبيحـة إɏ Ƥسـتوى الفعلية. [انظـر: ابن سـينا، النجـاة، ص 164].

وأمّـا الأفـراد اȆيـن Ɏم تـروĒض وتضُبط قـوّة اɎشـهوة والغضـب ȅيهم، وɎـم تقع ıت سـيطرة العقل 

العمـƧ، فإنهّـم يتصّفـون باɎرذائـل الأخلاقيـة. Ɨ مقابـل هـؤلاء Ĥـد الأفـراد اȆيـن يتمتّعـون باɎصحّة 

اǽفسـية وغـţ اɎشـخصية يتّصفـون بتخيّـل هـادئ وɏضبـوط. ومـن هنـا يقـول بعـض أهـل اŋعرفـة 
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حـول ǲورة تنقيـة اǽفـس مـن اǻخيّـلات الفاسـدة: «وانɁبـه إƤ أنّ اłيـالات الفاسـدة والقبيحـة 

واǻصـوّرات اǺاطلـة ƭ مـن إلقـاءات اɎشـيطان، اȆي يرɋـد أن يوطّـن جنـوده Ō Ɨلكـة باطنـك، 

فعليـك أيهّـا اŋجاهـد ضـدّ اɎشـيطان وجنـوده، وأنـت ترɋـد أن ġعل مـن صفحة نفسـك Ōلكـةً إōيةً 

رŉانيـةً، عليـك أن ıـذر كيـد هذا اɎلعـǐ، وأن تبعـد عنك هـذه الأوهـام اŋخالفة Ɏرضـا االله تعاƤ؛ 

ا من يد اɎشـيطان وجنـوده Ɨ هـذه اŋعرȠـة اȅاخلية،  ďهمّ جـدŋاس اƳـŋع إن شـاء االله هـذا اǃـɃت Šّحـ

فهـذا اŋـƳاس بمǆلـة اŁدّ الفاصل، فـإذا تغلّبت هنا فتأɏّل خـƷًا» [الموسـوي الخميني، الأربعـون حديثـًا، ص 46].

يثُمر اǻخيّل اŋهذّب واŋنضبط داخل الإȺسان آثارًا مفيدةً، وفيما يƧ الإشارة إƤ بعضها:

: ضبط الانفعالات والعواطف اǽاشئة عن القوّة اɎواهمة
ً

أوّلا

مـن اŋباحـث الـĥ ŧب أن ıظـى باهتمام كبـƗ Ʒ إدارة القـوّة اŋتخيّلة هـو الارتباط بـǐ اŋتخيّلة 

والقـوّة اɎواهمـة، فـإن اɎواهمـة ƭ اŁاكمـة اŋطلقـة Ɨ اǽفـس اŁيوانيـة، ومـن هنـا ȸسـيطر وتتفوّق 

Ȃ القـوى اǻابعـة ōـا مثـل اŋتخيّلـة، واłيـال، واŁـواسّ الظاهـرة، وȸسـتخدمها ı Ɨقيـق أهدافها 

وطلباتهـا. وأهـمّ عمل Ɏلواهمة هـو إدراك "اŋعاŚ اĿزئية" مثـل العداوة، واɎصداقـة، واŋوافقة واŋخالفة.

إنّ اłيـال واŋتخيّلـة يؤدّيـان مـن ناحيـة إƤ إثـارة اɎوهـم وɉشـعاȄ، وɋنفخـان Ɨ شـعلة اŁـبّ أو 

اǺغـض ġـاه Žءٍ مـا. فعƦ سـɀيل اŋثال، تـرى عǐ أحد الأشـخاص ɏشـهدًا غɏ Ʒرغـوب، وتعاملاً 

سـɄئّا مـن شـخص آخـر، فيـدرك اɎوهـم معـţ العـداوة واɎكراهيـة منـه. وɋتـمّ ȸسـجيل صـورة هـذا 

اǻعاɏـل القبيـح وأرشـفته Ɨ قـوّة اłيـال واȆاكـرة مـع اŋعـţ اŋرتبـط بـه، أي العـداوة واɎضغينـة. 

وɊعـد ɏـرور عدّة أشـهر ȸسـتخرج القـوّة اŋتخيّلة ɏـرّةً أخرى صـورة ذɎك اŋشـهد اɎكرɋه مـن خزانة 

اłيـال وتتخيّلـه، وعقيـب هـذا اǻخيّل يبُعـث من جديـد ذɎك اŋعţ اĿـزȗ أي اǺغـض والغضب، 

وتثُـار ɏشـاعر العـداوة واɎضغينـة ġـاه ذɎـك اɎشـخص. وɊاǻـاƥ عندمـا ظهرت صـورة ذɎك اŋشـهد 

واǻعاɏـل القبيـح Ɨ اȆهـن Ǔنـت ɏصحوɊـةً بهيجـان اɎكراهيـة وانفعاōـا، والآن أيضًـا بعـد ɏـرور 

يّلـت تلـك اɎصـورة ɏـرّةً أخرى فسـتكون ɏصحوɊـةً بذɎـك اōيجـان واɎكراهية. 
ُ

Ĺ مديـدة إذا ǐɃسـ

[ابن سينا، النفس من كتاب الشفاء، ص 257]
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تلعـب قـوّة اłيـال واŋتخيّلـة دورًا ıفďɋǇـا ġـاه اɎوهـم، ومـن هنا يـǵّح ابن سـɄنا بـأنّ الأحǔم 

الـŧ يصدرهـا اɎوهـم تȲـون Ȃ أسـاس اǻخيّـل وɉثارتـه: «إنّ اɎوهـم هو اŁاȱـم الأكـƗ Ʊ اŁيوان، 

وȲĵـم Ȃ سـɀيل انبعـاث ĹيّـƧ» [المصـدر السـابق، ص 254]. وɀɋُـɏ Ɨ ǐّـǔن آخـر هـذا اŋضمـون نفسـه 

قائـلاً: «وƭ (اɎواهمـة) اɎرئɄسـة اŁاكمـة Ɨ اŁيـوان حكمًـا لɄـس فصـلاً ȲŁǓـم العقـƧ، ولȲـن 

حكمًـا Ĺيّليďـا مقرونـًا باĿزئية وɊاɎصـورة اŁسّـية» [المصـدر السـابق، ص 231]. وș هذه الفقـرة يǵّح ابن 

سـɄنا بـأنّ الأحـǔم الـŧ تصدرهـا قـوّة اɎوهم لɄسـت ناشـئةً مـن العقـل؛ وōذا اɎسـبب فـإنّ أحǔمه 

لɄسـت قطعيـةً وɋقيɃيـةً وفاصلـةً، بـل نابعـة من معطيـات اŁـسّ واǻخيّل.

ومـن ناحيـة أخرى، فإنّ القـوّة اɎواهمة اŋشـتعلة، تقوم باɎسـيطرة Ȃ القوّة اŋتخيّلة وȸسـتخدمها 

ǻبحـث ōـا عـن حـلĐ وĹيـّلٍ لإطفـاء نـار اɎكراهيـة واɎضغينـة اŋلتهبـة فيهـا، أو إذا Ǔن ȅيها حبّ 

وɏـودّة ġاه شـخص، تقـوم بتحفـǇ اŋتخيّلة ƳɎتيـب خطّة مناسـبة Ɏلتقـرّب منه.

فاŋتخيّلـة واłيـال طائعـان وخاضعان لأɏـر اɎوهم وĽدمانه مـن جهتǐ، وɋلعبـان Ɨ هذا اŋضمار 

دورɋـن: أحدهمـا اǻحفǇ والإثارة لقـوّة اɎوهم، واǼـاŚ اǻخيّل واǻصوɋر لإĤـاح اɎواهمة.

ومـن هنـا يمȲـن إدراك أهمّيـة إدارة القـوّة اŋتخيّلـة واɎسـيطرة عليهـا، وɉذا تـمّ ضبـط ĐǗ مـن 

اŋتخيّلـة واłيـال وتهذيبهمـا، فـإنّ الانفعـالات والعواطـف اǽاشـئة عنها تضُبـط أيضًـا، وترɊية قوّة 

اɎوهـم وɉدارتهـا رهينـة بɊƳيـة قـوّة اŋتخيّلـة ورȀيتها.

ثانيًا: اɎسيطرة Ȃ اɎشهوات

مـن الآثـار واǽتائـج الـŧ يؤȠّدهـا ابـن سـɄنا لإدارة اŋتخيّلـة وضبطهـا ƭ اɎسـيطرة Ȃ اɎشـهوة 
 بـǐ اǽفـس واǺـدن، فإنّ اŁـالات اǽفسـية - ومـن بɄنها 

ً
اɃĿسـية، وɊمـا أنّ هنـاك تأثـƷًا متبـادلا

اǻخيّـلات واɎصـور اłياǾـة Ɨ اȆهـن - تؤثـّر Ɨ بـدن الإȺسـان وġعله يتفاعـل مع أɏـور، واǻخيلّ 
غـƷ اŋهذّب وغـƷ اŋنضبط والفوضوي يـؤدّي إƤ ظهور سـلوȠيات وفعاǾات حيوانية وشـهوانية. يقول 
ابـن سـɄنا Ɨ هـذا اɎشـأن: «ومـن العجائب أنـّه كما يعـرض من حرȠـة الطبيعة ȅفـع اĹ ũّŋيّـلٌ ما، 
 ũّŋـع اŇ Ƥبعـث الطبيعة إɃسـبب مـن الأسـباب ، فتȷ شـتهاةɏ صورةɎ يّـلٌ ماĹ مـا عـرضɊّـك رɎكذ
وɉرسـال اɎرɋـح اǽـاǪة لآلة اĿمـاع ورɊّما قذفت اŋـũّ، وقد يȲون هـذا Ɨ اǽوم واǾقظـة Ňيعًا وɉن 

Ɏـم يȲن هناك هيجـان وشـبق» [المصـدر السـابق، ص 248].
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 لفسـاد أخـلاق الإȺسـان، أي إذا Ɏم 
ً
وɊعبـارة أخـرى إذا Ǔنـت قـوّة اłيال حـرّةً فإنهّا تصبح مɃشـأ

ȸشُـغل اǽفـس بعمـل، فإنهّا سɁشـغلك بذاتها.

ثاǼاً: الارتباط بالغيب وتلƝّ اŁقائق الغيɀية

مـن الآثـار اɎسـɄئّة الأخـرى لانفـلات اǻخيـّل وطغيانـه Ɨ الإȺسـان، هو أنـّه أحياناً يبدأ شـخصٌ 
ɏسـتعدđ بتلـƝّ حقيقـة غيɀية أثنـاء اǽوم، وɋتلـƜّ طليعةً ووɏضـةً من ذɎك اǽـور واŁقيقـة الغيɀية، 
لȲـن Ȁǩن مـا تدخـل القـوّة اŋتخيّلـة وتقطـع ذɎـك الارتبـاط الغيـŦ، ولا ȸسـمح ǻلـك اɎوɏضـة 
واɎـواردات الغيɀيـة بالاسـتقرار اɏǔɎـل Ɨ القلـب: «وɋتّفـق كثـƷًا أن يȲـون مـا يـرى مـن اŋلكـوت 
شـɄئًا ɎǓـرأس وȡلابتـداء، فɄسـتوȟ اǻخيـّل Ȃ اǽفـس اسـɁيلاءً يǵفهـا عـن اسـɁتمام مـا تـراه» 
بـةً، فإنهّـا لن تقـف مطلقًا أمام ġـƧّ الأنوار  Ēتخيّلـة منقـادةً ومهذŋنـت اǓ ذاɉ[المصـدر السـابق، ص 244]. و

 ǔًيمثّل حجاباً سـمي ،Ȅ طـلاق العنـانɉلتخيـّل، وɎ جـالŋفـإنّ فسـح ا ƥـاǻاɊلكوتيـة، وŋيـة واɀالغي
أمـام تلـƝّ اɎـواردات الغيɀيـة. ومن هنا يـǵّح ابن سـɄنا أنّ أصـحّ الأحـلام وأصدقها، يراهـا الأفراد 

اȆيـن اعتـادوا Ȃ قـول اŁـقّ Ɨ حياتهم، وقهـرت أنفسـهم اǻخيّل اɎـǔذب. [المصـدر السـابق، ص 245]

رابعًا: ġنّب صدور الأحǔم الظنّية

مـن اǽتائـج الأخـرى لإطـلاق العنـان Ɏلمتخيّلـة هـو أنّ الأحـǔم اɎصـادرة من قـوّة اŋتخيّلـة تعدّ 
أحǔمًـا ظنّيـةً وغـƷ قطعية، يقول ابن سـɄنا: «إنّ الظنّ Ɏلقـوّة اłياǾة» [ابـن سـينا، المباحثـات، ص 149؛ النفس 
مـن کتـاب الشـفاء،  ص 231]. ومـن هنـا فـإنّ أحǔم القـوّة اɎواهمة ȸسُـƪّ "الأحـǔم اǻخيّلية"؛ لأنهّـا مبɃيّة 

Ȃ اǻخيّـل، فـلا تفيـد القطـع واǾقـǐ. وɊاǻاƥ فإنّ عـدم ضبط القـوّة اŋتخيّلـة واɎسـيطرة عليها، 
يقـوّي Ɨ الإȺسـان Ȁدةً أن يصـدر أحǔمًـا ظنّيـةً وغƷ قطعيـة، وهذا ما أنȲـره القرآن اɎكرɋـم: وَمَا 

َقĕ شَـɄئًْا [سـورة يونـس: 36]. ْŁمِنَ ا ũِْغȬُ 
َ

ـنĒ لا Ēالظ Ēِـا إنďظَن 
Ē

Ƶَهُُـمْ إلاِ
ْ
Ɉ

َ
يĒɁَبـِعُ أ

 سيم االلهġ ّفخ Ɨ وقوعɎنّب اġ :سًاɏخا

مـن اǽتائـج اŋهمّـة لإدارة اłيـال واǻخيّـل واɎسـيطرة عليهمـا، هـو ġنّـب اɎوقوع Ɨ فخّ ġسـيم 
االله ȋ، وهـذا يعُـدّ من اǽتائـج الاعتقاديـة اŋهمّـة لإدارة اłيال.

ومـن الآثـار اɎسـلبية ȲŁـم اłيـال واǻخيـّل وسـيطرتهما Ȃ وجـود الإȺسـان هـو اǻلقـǐ اŋادّي 
واĿسـماŚ الله تعـاƤ، بمعـţ أنّ اłيـال اŋنفلـت يعـدّ الله تعـاƤ صفـاتٍ جسـديةً ومادّيـةً مثـل اǾـد 
واɎرجـل والأعضـاء واĿـوارح اŋادّيـة. ومـن اŋدافعـǐ عـن ġسـيم االله هـو ابـن تيميـة وأتباعـه اȆين 
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يقوɎـون بـ"العقل اĿسـماŚ"، وș ضـوء هذا اǻصوّر اłيـاƥ الله يǵّح ابن تيمية قائـلاً: «لا فرق Ɨ هذا 
بـǐ أفعـال االله تعـاƤ وصفاته وǐɊ سـائر الأشـياء، فـإنّ الإȺسـان إذا أحسّ أɏـرًا أو Ĺيّلـه حصل Ȅ من 
العلـم والعقـل ȷسـبب ذɎـك ما Ɏم يدرȠه اŁـسّ واłيـال» [ابـن تيميـة، بيـان تلبيـس الجهميـة، ج 2، ص 263 و264].

وهـذا اǻصـوّر اĿسـماŚ الله تعـاƤ وɎلعاɎم الغيŦ ناشـئ عـن اɎرؤɋة اŁسّـية اŋفرطة عند ابـن تيمية، 
 معدومًـا» [المصـدر السـابق، ج 1، ص 229].

ّ
وهـو القائـل: «مـا لا يعُرف ȷـƁءٍ من اŁواسّ Ɏـم يȲن إلا

وɃɋسـب ابـن تيميـة إƤ اĿمهور أنهّـم يعتقـدون أنّ العقل لا ينفكّ عـن اǻخيّل، وما لɄس ğسـمٍ 
  شـارع وصـف نفسـهɎـك يـرى أنّ اɎذ Ȃ ًنـاءɊصديـق بـه، وǻيلّـه واĹ ـنȲلا يم ĐŚولا جسـما
بأوصـاف تقـرب مـن قـوّة اǻخيـّل، مثـل مـا وصفـه بـه مـن اɎسـمع واǺـǵ واɎوجـه وغƷ ذɎـك مع 
تعرɋفهـم أنـّه لا ĥاȺسـه Žء مـن اŋوجـودات اŋتخيلّـة ولا Ȼشـبهه. وɎـو Ǔن مقصود اĿمهـور أنّ االله 
لɄـس ğسـمٍ ŋا Ǳّحـوا Ɓȷءٍ من هذا، بـل Ɏمّا Ǔن أرفـع اŋوجـودات اŋتخيّلة هو اǽـور، ǲُب اŋثال 
رْضِ [سـورة النور: 35]؛ إذ Ǔن اǽور أشـهر اŋوجودات 

َ ْ
ـمَاواَتِ وَالأ ĒسɎااللهُ نوُرُ ا :بـه، فقال عـزّ من قائل

 ũعـاد، أعŋا Ɨ وجـودةŋا Śعاŋـن أن يفهمـوا اȲصوّر أمǻحو مـن اǽهـذا اɊخيّـل، وǻـسّ واŁعنـد ا
تلـك اŋعـاŚ مثّلـت ōم بأɏـور متخيّلـة Ņسوسـة. [انظـر: المصـدر السـابق، ج 2، ص 447 و448].

وɋقـول مقتـƇ العقـل اĿسـماŚ هـو أن يȲون االله فوق عرشـه، وɊما هـو عظيم فلا بـدّ أن يȲون 
Ȅ جانبـان، جانـب عـن يمـǐ العـرش وجانب عن Ȼسـاره، وȲɋـون أحدهما غـƷ الآخـر؛ لأنّ العقل 
اĿسـماȲĵ Śـم بـأنّ اŋوجـود لا بـدّ أن يȲـون داخل العاɎـم أو خارجـه، وأنـّه يمتنع وجـود ɏوجود لا 

داخـل العاɎـم ولا خارجـه، وهـذا هو مقتƇ اŁـسّ واłيال أيضًـا. [انظـر: المصـدر السـابق، ج 4، ص 119]
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اłاتمة

القـوّة اŋتخيّلـة قـوّة فاعلـة ومبدعـة بطبعهـا، وƭ متحرّكة Ⱥ Ɨشـاطٍ دائـم. ومن هنـا، إذا Ɏم يتمّ 
ضبـط هـذه القوّة واɎسـيطرة عليهـا، وترȠُـت منفلتـة اɎلجام، يمكنهـا أن تȲـون ضـارّةً. وȂ اɎرغم 
 أنهّمـا تعملان Ɨ إطار مـن اǻفاعل واǻبادل 

ّ
مـن أنّ قـوّة اłيـال واŋتخيّلة متمǇّتان عـن بعضهما، إلا

اŋسـتمرّ. واɎوظيفـة الأساسـية Ɏلقـوّة اŋتخيّلـة ƭ "ترȠيـب اŋفصّـل وتفصيـل اŋرȠّـب". وɊعـد ıليل 
 وأسـاǾب عمليةً مهمّـةً، وɋؤȠّد 

ً
اŋتخيّلـة ıليـلاً ظاهراتيďـا وɊيان خصائصها، يقƳح ابن سـɄنا حلولا

ǲورة ɏراقبـة العقـل Ɏلمتخيّلـة واسـتخدامها مـن قبله ȷشـǘ منهـŷ وهـادف، وɋـرى أنّ اŋتخيّلة 
 أɈـɎ Ʊلتخيـّل Ɨ حالـة اǽـوم واŋـرض واłـوف؛ لأنهّـا ترى نفسـها خـارج نطـاق ɏراقبة 

ً
ġـد Ńـالا

العقـل. كمـا أنّ إخـراج قـوّة اłيـال عن دائرة تنـاول اŋتخيّلـة هو أحد طـرق ضبط اŋتخيّلـة الأخرى 
مـن منظـور ابن سـɄنا. واŁلّ الآخـر اȆي يؤدّي إƤ ضبـط القـوّة اŋتخيلّة هو إصلاح اŋزاج اĿسـدي 
والاهتمـام بصحّـة اǺـدن، فإنـّه يلعـب دورًا كبـƷًا Ɨ ضبـط اǻخيّـل، وȠذɎـك الاهتمـام باɎروحيات 

.Ƥتعا Ȟـوŋا Ƥإ Ŧوجّـه القلǻوا
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Abstract
This study examines the textual approach's conception of the human soul, with a focus on its position 
regarding the soul's immateriality, its types, faculties, and relationship with the body. The textual 
methodology is based on the primacy of text and sensory perception, while restricting the role of the 
mind to serve as a tool for understanding texts rather than an independent source of knowledge, which 
distinguishes its conception from traditional philosophy and theology.According to this approach, 
Quranic, narrational, and rational evidence indicates that the soul is not immaterial but rather a subtle 
body functionally connected to the body. It possesses sensory faculties encompassing both outward and 
inward senses, alongside rational, spirited, and appetitive faculties. Textual scholars further classify 
the soul into three categories: the commanding soul (al-nafs al-ammara), the reproaching soul (al-
nafs al-lawwama), and the tranquil soul (al-nafs al-mutma'inna), corresponding to the degree of a 
person's piety and moral conduct. The researcher employs a descriptive and analytical methodology 
to present the various views of the textual approach concerning the soul, and a critical methodology to 
evaluate them. The study indicates that the textual approach maintains the clarity of religious law and 
unity of understanding; however, it faces epistemological, philosophical, and scientific challenges, 
most notably its confinement of knowledge to perceptible matters and its rejection of the mind's inde-
pendence, which imposes restrictions on interpretation. Additionally, describing the soul as a "subtle 
body" approaches the prohibition of anthropomorphism if not understood within the framework of the 
soul-body relationship. Therefore, the study recommends adopting a methodological balance between 
text and reason to understand the human soul more comprehensively and equitably.

Keywords: Soul, Textual Approach, Primacy of Sensory Perception, Reason, Faculties of the Soul, Body.
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ّ

ġفس عند الاǽا

اه اƈّǽ.. اɎسلفية والظاهرɋة نموذجًا
ّ

ġفس عند الاǽا

اłلاصة

اه من 
ّ

ġوقف هـذا الاɏ Ȃ ǇـȠƳɎسـانية، مـع اȺلنفس الإɎ ƈّـǽـاه ا
ّ

ġراسـة تصـوّر الاȅسـتعرض اȸ
ġـرّد اǽفـس وأنواعهـا وقواهـا وعلاقتهـا باĿسـد. وɋقـوم اŋنهـج اǽـȂ ƈّ أصالة اǽـصّ واŁسّ، 
مـع تقييـد دور العقـل Ǿكـون أداةً لفهم اǽصـوص لا ɏصدرًا ɏسـتقلاɎ ďلمعرفـة، ما يمǇّ تصـوّره عن 
ـاه إƤ أنّ اǽفس 

ّ
ġروائيـة والعقلية وفق هذا الاɎالأدلـّة القرآنية وا Ʒشـȸ .قليديǻكلام اɎالفلسـفة وا

لɄسـت Ńـرّدةً عـن اŋادّة، بل ƭ جسـم لطيـف ɏرتبط باĿسـد وظيفيďا، وتمتلك قوًى حسّـيةً ȸشـمل 
 Ƥفس إǽصّيون اǽة. كما صنّـف اɋجانب قوًى عقلية وغضبية وشـهو Ƥاطنـة، إǺـواسّ الظاهـرة واŁا
 .ƙه الأخلاȠسـان وسـلوȺسـب درجة تقوى الإį ،طمئنّةŋفس اǽلوّامة، واɎفس اǽفـس الأمّارة، واǽا
اه اǽـƈّ اŋتعلقّة 

ّ
ġختلفـة للاŋعـرض الآراء ا Ɨ Ƨحليǻوا ƛوصـɎنهج اŋا Ȃ احـثǺوقـد اعتمـد ا

باǽفـس واŋنهـج اǽقـدي Ɨ تقييمها.  ȸشـƷ اȅراسـة إƤ أنّ اŋنهج اǽـĵ ƈّافظ Ȃ وضـوح اɋǮɎعة 
ووحـدة الفهـم، Ɏكنّه يواجه إشـǔلاتٍ معرفيةً وفلسـفيةً وعلميـةً، أبرزها حǵ اŋعرفة باŋحسوسـات 
ورفـض اسـتقلاǾة العقـل، ومـا يƳتـّب Ȃ ذɎـك مـن قيـود Ȃ اǻأوɋل.كما أنّ وصـف اɎـروح بأنهّا 
"جسـم لطيـف" يقـƳب من Ņظـور اǻجسـيم إذا Ɏـم يفُهم ضمـن إطار العلاقـة بǐ اǽفس واĿسـد؛ 
 ƵɈأ ǘشـȷ سـانيةȺفس الإǽـصّ والعقـل لفهم اǽا ǐوازنة منهجيـة بɏ ũّبـɁراسـة بȅا Ƅـك تـوɎȆ

شـموǾةً وتوازناً.

اه اƈّǽ، أصالة اŁسّ، العقل، قوى اǽفس، اĿسد.
ّ
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اŋقدّمة

الفكـر الإسـلاƩ نقاشـاتٍ كلاميـةً وفلسـفيةً ɏوسّـعةً حـول حقيقـة اǽفـس الإȺسـانية  شـهد 
اهات 

ّ
ġاهات معرفيـة متعدّدة. مـن أبرز هـذه الا

ّ
ġقاشـات عـن تبلـوّر اǽوطبيعتهـا، وأسـفرت هذه ا

 ũّɀسـلف، مع تɎوفهم ا ũيـȅصّ اǽرجعيـة اɏ ي تنـاول هـذه القضيّة انطلاقـًا منȆا ƈّـǽـاه ا
ّ

ġالا
ɏوقـف نقـدي صـارم ġاه اǻفسـƷ الفلسـƛ واǻأوɋل العقـƧ اŋجرّد. وقـد Ǔنت ɏسـألة اǽفس، بما 
تنطـوي عليـه مـن إشـǔلات تتعلـّق بماهيتهـا وعلاقتها باĿسـد، ومـدى ġرّدهـا أو مادّيتهـا، Ņورًا 
 Ȃ ي انعكـس بوضـوحȆـر اɏديـث، الأŁوأهـل ا ǐمّـǖتŋالفلاسـفة وا ǐا للاختـلاف بـďأساسـي

اه.
ّ

ġا ǘّـɎ عرفيـةŋا ţـǺنهجيّـة واŋالأسـس ا

ا، من خلال  ـاه اɎ ƈّǽلنفـس الإȺسـانية ıليلاً نقديďـ
ّ

ġليل تصـوّر الاı Ƥحـث إǺيهـدف هـذا ا
ه اǽقلية والعقلية، والأسـس اŋنهجية اŁاكمة ŋقارɊتـه ōذه القضيّة. 

ّ
ǻـة، وأدɋزȠرŋدراسـة مفاهيمه ا

اه من ɏسـألة ġـرّد اǽفـس وأنواعهـا وقواها، وطبيعـة علاقتها 
ّ

ġوقـف هـذا الاɏ Ȃ حـثǺـز اȠّرɋو
باĿسد.

ا Ɏلنفس يقـوم Ȃ أصالة اǽصّ  ًǇّيقـدّم تصوّرًا متمـ ƈّǽاه ا
ّ

ġنطلـق مـن فرضية مفادهـا أنّ الاɋو
واŁـسّ، مـع تقييـد دور العقل بوظيفة الفهم واǻفسـƷ غـƷ اŋسـتقلّ، وظيفة العقل Ɨ هـذا اǻصوّر 
ƭ اǻفسـƷ واǻحليـل داخـل حدود اǽـصّ واŁسّ، ولɄـس الإبداع أو الاسـɁنتاج اŋسـتقلّ، وهو ما 
اهات الفلسـفية الŧ تعطـي العقـل دورًا ɏرȠزďɋا Ɨ معرفـة اǽفس، وهو 

ّ
ġـاه عـن الا

ّ
ġيفـرّق هـذا الا

مـا يـؤدّي إƤ نتائـج خاصّـة Ɨ تفسـƷ طبيعـة اǽفـس ووظائفها، وɂɋـƗ Ʒ اŋقابـل إشـǔلاتٍ معرفيةً 
ومنهجيـةً قابلةً Ɏلنقـاش واǻقوɋم.

اه اǽـĴ ،ƈّو ıليل 
ّ

ġواقـف الاŋ ƛوصɎاوز العـرض اġ Ƥسـعيه إ Ɨ حثǺتتمثّـل أهمّيـة هـذا ا
ɏرتȲزاتـه الفكرɋـة ونقدهـا Ɨ ضـوء معايـƷٍ عقليـة وȠلاميـة وعلميـة، بمـا Ȼسـمح بتقوɋـم مـدى 
اȺسـجامه اȅاخـƧ وقدرتـه ı Ȃقيـق تـوازنٍ معـرș بǐ اǽـصّ والعقـل واŁـسّ Ɨ مقارɊـة اǽفس 
 ũيȅبنـاء الفهـم ا Ɨ Ƨوالعمـ șعـرŋصـوّر اǻأثـر هـذا ا Ȃ ضـوءɎحـث اǺسـلطّ اȻ سـانية. كمـاȺالإ

Ɏلسـلوك الإȺسـاŚ، وتأسـɄس اǻصـوّرات الأخلاقيـة، وıديـد مفهوم اŋسـؤوǾة وحـدود اǖǻيف.

 ƧثّـŌ ى أبـرزȅ صـوص الأساسـيةǽاسـتقراء ا Ȃ ا يقـوم واعتمـد اǺحـث منهجًـا ıليليďـا نقديďـ
اه اƈّǽ، وș مقدّمتهم اŋدرسـة الظاهرɋة واɎسـلفية، مع الاسـتفادة من اŋقارنة بآراء الفلاسـفة 

ّ
ġالا
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واŋتǖمّـǐ عنـد اɎـǶورة، وıليل تلـك اŋواقف ضمن سـياقها اŋعـرș واŋنهŷ. وقـد انتظم اǺحث 
ـاه اǽـƈّ من 

ّ
ġوقـف الاɏ يـانɊحـث وǺضبـط مفاهيـم اɎ سـة: خُصّـص الأوّلɄـاور رئŅ عـةɊأر Ɨ

اه، لا سـيّما أصالة اŁسّ 
ّ

ġـذا الاō نهجيةŋالأسـس ا ŚاǼرّدهـا، وتناول اġ عدم Ȃ ـه
ّ

ǻفـس وأدǽا
واǽـصّ ونـƛ اȅور الاسـتقلاɎ ƥلعقـل، بɄنما Ȁلج اǼالث ɏسـألة أنـواع اǽفس وقواهـا Ɨ اǽصوص 

اǮɎعيـة، وخُصّـص اɎرابـع Ǻحـث علاقة اǽفس باĿسـد وتقوɋمهـا نقديďا.

ـاه اƈّǽ، تـƱز ɏواطن 
ّ

ġالا Ɨ فسǽصـوّر اǻ لةɏǔتقديـم قـراءة نقديـة مت Ƥحـث إǺلـص اĽو
القـوّة والقصـور فيه، وȸسـاهم Ɨ فتح أفق معرș أوسـع ȅراسـة اǽفس الإȺسـانية، يقـوم Ȃ اǻفاعل 

اŋنهـŷ اŋنضبـط بـǐ اǽصّ اɎـƐǮ والعقل، بعيـدًا عن الاخـǃال أو اǻعـارض اŋفتعل.

ـاه اǽـƈّ، وتعرɋـف اǽفـس لغـةً واصطلاحًـا، ثمّ يɃتقـل إƤ بيـان ɏوقف 
ّ

ġـف الاɋيتضمّـن تعر
ـه مـن القـرآن واɎسـنّة والعقـل Ȃ عـدم ġرّدها.

ّ
ǻفـس، مع عـرض أدǽمـن ا ƈّـǽـاه ا

ّ
ġالا

ƈّǽاه ا
ّ

ġالا :
ً

أوّلا

ـاه اǽـƈّ هـو منهـج تفسـƷي Ɨ اŋعرفـة اȅيɃيـة يعتمـد ȷشـǘ أسـاȂ ż اǽصـوص اȅيɃية 
ّ

ġالا
كمصـدر رئɄـɎ ƀلمعرفـة والɋǮɁـع، مع تقييـد دور العقـل أو تقليصـه Ɨ فهم الأحـǔم اȅيɃيـة. وأبرز 
Ōثّليـه مدرسـة أهل اŁديث، واɎسـلفية اɎوهّابية، واŋدرسـة الظاهرɋـة. وɋتمǇّ هذا اŋنهـج بفهم اǽصوص 
 Ȃ ّصǽـلات العقلية أو الفلسـفية، مع تقديـم اɋأوǻا Ɨ دون الانغمـاس Ǫبـاŋلغوي اɎوفـق ظاهرهـا ا
العقـل عنـد اǻعـارض، ورفـض اǻفسـƷات العقلانيـة أو الفلسـفية اŋسـتمدّة مـن ɏصـادر خارجيـة، 
ـاه إƤ اŁفـاظ Ȃ نقـاء اȅيـن وثباتـه 

ّ
ġهـدف هـذا الاɋونانيـة. وǾتأثـّرة بالفلسـفة اŋخاصّـةً تلـك ا

مـن خـلال اǻمسّـك اŁـرș باɎـوɏ ،űمّـا يـؤدّي أحيانـًا إƤ تقييـد دور العقـل أو اǻعـارض مـع بعـض 
اǺدهيـات العقليـة. [انظـر: ابـن تيميـة، درء تعـارض العقـل والنقـل، ج1، ص 144؛ عبـد اللهـي، تأمّـلات في الاتجّـاه النـصيّ، المعرفـة 
وذجًـا، ص 163 - 167؛ حليمـي، العقـل وتجلياتـه في النصـوص الشرعيـّة، ص 336؛ ع˴رة، تيّـارات الفكر الإسـلامي، ص 137 - 144] الإلهيـّة˹ 

اه اƗ ƈّǽ هذا اǺحث đǗ من اŋدرسة اɎسلفية واŋدرسة الظاهرɋة.
ّ

ġقصد بالاɋو
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ثانيًا: اǽفس

لغةً

تـدلّ Ǖمـة اǽفـس Ɨ اɎلغة العرɊية Ȃ معـانٍ متعدّدة، أشـهرها: اɎروح، وذات اɎـƁء، وحقيقته. 
 ũاطǺجوهـره ا Ȃ لالةȇɎ فـسǽسُـتعمل اȸ ،سـانȺسـياق الإ șنفـوس وأنفس. و Ȃ مـع لفظهـاĥُو
اȆي يـƔ وȻشـعر وĽتـƱ اɎوجود، وهو العنǵ اȆي تتكوّن به شـخصية الإȺسـان وذاته. [انظـر: الأصفها˻، 

المفـردات في غريـب القـرآن، ذيـل المـادّة (نفـس)، ص 819؛ ابـن منظور، لسـان العرب، ذيـل المادّة (نفـس)، ص 233]

اصطلاحًا

الفلسـفية  اهـات 
ّ

ġوالا اŋعرفيـة  اŋـدارس  بɁنـوّع  Ɏلنفـس  الاصطلاحيـة  اǻعرɋفـات  تنوعّـت 
واɎكلاميـة.

Ɨ اɎسـياق الظاهـري، رأى ابـن حـزم الأندɎـƀ - وهو الفقيـه واŋتǖمّ - أنّ اǽفـس واɎروح Žء 
واحـد، وقـدّم تعرɋفًـا ذا طابـع مـادّي ȺسـŦ؛ إذ ذهـب إƤ أنّ اǽفـس جسـم طوɋـل عرɋـض عميق، 
ɏ Ȅـǔن، وهـو Ȁقـل ŌـǇّ يǵّف اĿسـد. وɋؤȠّـد أنّ اɎـروح واǽفـس اسـمان Ƴɏادفان ŋعـţ واحد. 

[انظر: ابن حزم، الفصل في الملل والأهواء والنحل، ج 5، ص 47]

اه اǽـƈّ فيعرّف اǽفـس بأنهّا «اɎروح اŋدبـّرة Ɏلبدن الـŧ تفارقه باŋوت. 
ّ

ġثّل الاŌ أمّـا ابـن تيميـة
ƭ اɎـروح اŋنفوخة فيـه، وƭ اǽفس الŧ تفارقه باŋوت» [ابـن تيمية، مجموع الفتـاوى، ج 9، ص 289].

 ƭ فَس، بلǽǓ سـان أو أعراضـهȺسـت جسـمًا ولا جزءًا من أجسـام الإɄروح لɎيـرى ابن تيمية أنّ ا
Žء قائـم بذاتـه يفـارق اǺـدن عنـد اŋوت وɋنعّـم أو يعذĒب įسـب أعمـاȄ، وɏرتبطة باĿسـم بعلاقة 
تدبـƷ وعقـل لا علاقـة مادّيـة أو جوهرɋـة، فـƯ لɄسـت اōـواء اŋتنفّـس أو اŁيـاة اŋوجودة Ɨ اĿسـد 
كمـا ذهـب بعض الفلاسـفة واŋتǖمǐّ. أمّا اĿسـم عنده، فهـو لغةً واصطلاحًـا: Ǘّ ما Ȅ غلـظ وȠثافة 
Ņسوسـة يمȲـن إدراكـه باŁـواسّ، واɎروح لɄسـت جسـمًا؛ لأنهّـا لا تملك غلظًـا أو كثافةً Ņسوسـةً. 
وحـŠّ إذا وصـف بعضهـم الأرواحَ بأنهّـا "أجسـام لطيفـة"، يمـǇّ ابن تيمية بǐ اĿسـم اŋحسـوس وما 
يطلـق عليـه بعـض اŋتǖمǐّ والفلاسـفة من "جواهـر Ńردّة" أو "أجسـام لطيفـة" لا ɏلمسَ ōـا. وɊذɎك 
 Ʒغ Ưـروح فɎن، أمّا اǔـɏ Ȅلموس وغليـظ وɏ سـمĿجـرّد: فاŋسـم واĿا ǐواضحًـا ب Ǉميـǻيصبـح ا
Ņسوسـة، غـƷ غليظـة، قائمـةٌ بذاتهـا ولا ɏـǔن ōـا كمـا للأجسـام؛ وɎȆـك لا يمȲـن إطـلاق لفظ 
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 .ǐّمǖتŋصحيـح، بل فقـط اصطلاحًا عند بعـض اɎلغـوي اɎفهـوم اŋـة أو الأرواح باȲلائŋا Ȃ "جسـم"
فاŋـراد مـن اĿسـم عنده هـو جوهر قائـم بنفسـه. [انظـر: المصـدر السـابق، ج 17، ص 341 - 344]

وɋضيـف ابـن القيّـم Ɨ وصـفٍ أقـرب إƤ اǻفصيـل الأنطوɎـوŰ أنّ اɎـروح جسـم نـوراŚ علوي 
لطيـف، ǭȻي Ɨ اĿسـد كمـا ǭȻي اŋـاء Ɨ اɎورد، واȅهـن Ɨ اɎزɋتـون، واǽار Ɨ الفحـم. ما دامت 
الأعضـاء قـادرةً Ȃ تلـƝّ آثـاره من اŁـسّ واŁرȠـة الإرادية ظلّـت اɎروح متّصلـةً بها، فإذا فسـدت 
الأعضـاء أو عجـزت عن قبـول تلك الآثـار، فارقت اɎروح اĿسـد وانتقلـت إŋȀ Ƥها اłـاصّ. [انظر: 

ابـن القيمّ، الـروح، ص 242]

واłلاصـة أنّ ابـن حـزم الأندɎـƀ قـدّم تعرɋفًـا ذا طابـع مـادّي ȺسـŦ يعدّ اǽفـس واɎروح جسـمًا 
Ȁقـلاً ŌـǇًّا يـǵّف اĿسـد، بɄنما ذهب ابـن تيميـة إƤ أنّ اɎـروح جوهر قائـم بذاته غŅ Ʒسـوس ولا 
جسـم باŋفهـوم اɎلغـوي، وƭ اŋدبـّرة Ɏلبدن بعلاقة غـƷ مادّية، وهـو ما فصّله ابـن القيمّ واصفًـا إياّها 
بأنهّـا جسـم نـوراŚ علوي لطيف ǭȻي Ɨ اĿسـد مـا دام قـادرًا Ȃ تلـƝّ آثارها، وɋفارقـه عند اŋوت.

ة اǽصّيȂ ǐ عدم ġرّد اǽفس
ّ
ثاǼاً: أدل

هم:
ّ

ǻأبرز أد Ƨفيما ي

الأوّل: اǽقل

 Ƈَ
َ
ـŧِ ق

Ē
ـمْ ȩَمُـتْ Ɨِ مَنَاɏِهَـا ȯَيُمْسِـكُ ال

َ
Ɏ ŧِـ

Ē
ȫْفُـسَ حِـɏَ ǐَوْتهَِـا واَل

َ ْ
 الأ

Ē
ȘَتَـوȬَ ُاالله :Ƥتعـا Ȅ1- قـو

 [سـورة الزمـر: 42] أخـƱ االله أنـّه يتوفّاهـا، أي يقبضهـا  ďƪسَـɏُ ٍجَـل
َ
 أ

َ
Ƥِخْـرَى إ

ُ ْ
مَـوْتَ وɋَرُسِْـلُ الأ

ْ
Ɏيْهَـا ا

َ
عَل

وɋأخذهـا وȻسـتوفيها، وأنّ هـذا اǻـوĵ șّـدث عند اŋـوت وأيضًا أثنـاء اǽوم. وɊـǐّ أنّ اǽفـس اŋتوفّاة 
Ɨ اŋنـام نـوȀن: مـا يمُسـك، وƭ الـŧّ يقُـƇ عليهـا باŋـوت Ɨ اŋنـام، ومـا يرُسـل. فالإɏسـاك ōـا 
والإرسـال ōـا وتوفّيهـا Ǘّ ذɎـك يـدلّ Ȃ نقيـض مـا يزعـم الفلاسـفة مـن أنّ اǽفـس لا تتّصـف بهذه 
اɎصفـات. فـƛ الآية ثلاثة أدلةّ: الإخبار بتوفّيها، وɏɉسـاكها، وɉرسـاōا. وهذه الأدلةّ تـدلّ Ȃ أنّ اǽفس 
غـŃ Ʒـرّدة. [انظـر: ابـن تيميـة، بيـان تلبيـس الجهميـة في تأسـيس بدعهـم الكلاميـة، ج 6، ص 570؛ ابـن القيـّم، الـروح، ص 243] 

يلاحَـظ Ȃ هـذا الاسـتدلال أنّ اǻـوșّ والاسـɁيفاء هـو أخـذ اŁـقّ بتمامـه وȠمـاȄ، وما ȸشـتمل 
عليـه الآيـة مـن الأخـذ والإɏسـاك والإرسـال ظاهـرٌ Ɨ اŋغايرة بـǐ اǽفس واǺـدن كما ذكره اɎسـيّد 

الطباطبـاŜ. [الطباطبـاɪ، الميـزان في تفسـ˼ القـرآن، ج 1، ص 351]
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َ

Ƥِإ ĒـمȪُ ْـمȲُِب َ ĕǗُِي و
Ē

Ȇمَـوْتِ ا
ْ
Ɏـكُ ا

َ
اȱُـمْ ɏَل

Ē
ـلْ Ȭَتَوَف

ُ
وɋقـرّر اɎسـيّد الطباطبـاƗ Ŝ ذيـل الآيـة: ق

رȲُĕɊَـمْ ترُجَْعُـونَ [سـورة السـجدة: 11] أنّ هنـاك ɏلـɏ ǔًـوȠّلاً بȲـم يتوفّاȱـم وɋقبـض أرواحȲـم، ولا 
يȲȠƳـم تضلـّون مـا دمتـم Ɨ قبضتـه وحفظـه. ومـا يضـلّ Ɨ الأرض إنمّـا هـو أبدانȲـم لا نفوسـȲم 
الـƭ ŧّ اŋدɎـول عليهـا بلفظ «ȱـُم»؛ إذ يتوفّاȱم هـذا اŋلـك. [الطباطبـاɪ، الميـزان في تفسـ˼ القـرآن، ج 1، ص 351]

ثـƷِاً مِنَ 
َ
فَـكَ آيـَةً وɉَنĒِ ك

ْ
ـونَ Ɏمَِـنْ خَل

ُ
يـكَ ببَِدَنـِكَ ǻِكَ ĕنَجȫُ ََـوْم

ْ
Ǿا

َ
وȠذɎـك يؤȠّـد Ɨ ذيـل الآيـة: ف

ـونَ [سـورة يونـس: 92] أنّ اǻنجيـة والإĤـاء تفعيـل وɉفعال من "اǽجـاة"، كما 
ُ
غَافلِ

َ
اسِ ȭَـنْ آياَتنَِـا ل اĒǽـ

أنّ اǻخليـص والإخـلاص ɏشـتقّان مـن "اłلاص" وزنـًا ومعـţ. وتنجيته ببدنـه تـدلّ Ȃ أنّ Ȅ أɏرًا 
آخـر وراء اǺـدن، فهـو فقد بدنه بغشـيان العـذاب، أي اǽفس الȸ ŧسـƪّ أيضًا روحًـا، وهذه اǽفس 
 ǐَِفُـسَ حȫْ

َ ْ
 الأ

Ē
ȘَتَـوȬَ ُاالله :Ƥوتهـا، كمـا قـال تعـاɏ ǐأخذهـا حـɋيتوفّاهـا االله و ŧالـ ƭ أخـوذةŋا

مَـوْتِ [سـورة السـجدة: 11]. 
ْ
Ɏـكُ ا

َ
اȱُـمْ ɏَل

Ē
ɏَوْتهَِـا [سـورة الزمـر: 42] و Ȭَتَوَف

فاǽفـس ƭ الـŧ تـدرك وترɋـد وتفعـل، بɄنمـا اǺـدن Ńـرّد أداة. وɋؤȠّد ذɎـك برهان تغـƷّ اǺدن 
اŋسـتمرّ خـلال اŁيـاة؛ إذ Ɏـو Ǔنـت اōوɋـة Ɨ اǺـدن Ɏـǔن الإȺسـان Ɨ شـبابه شـخصًا ņتلفًـا عـن 
شـيخوخته، وŋـا صـحّ Ȅ اǼـواب والعقاب. وعليـه، فالآيات ĵǱة Ɨ أنّ الإȺسـان اŁقيƝ هو نفسـه 
 :Ƥتعا Ȅقـو Ɨ سـد، كماĿفس واǽاد ا

ّ
ıسـبب اȷ هǾسـب إɃُـدن تǺتعلقّـة باŋجـاة اǽلا بدنـه، وأنّ ا

قْنَاȱُمْ وȯَيِهَا نعُِيدȱُُمْ [سـورة طه: 55]؛ إذ تɃُسـب إȀدة اĿسـد للإȺسان لارتباطه باǽفس، 
َ
مِنْهَا خَل

ɏمّا يƱز أنّ أسـماء الأشـخاص تɃُسـب Ɏلنفس لا Ɏلجسـد. وɊذɎك تؤȠّد الآية أنّ الإȺسـان اŁقيƝ هو 
اǽفـس، واǺـدن Ńرّد وسـيلة تعمل بهـا. [انظـر: الطباطبـاɪ، الميـزان في تفسـ˼ القـرآن، ج 10، ص 118 و119]

خْرجُِـوا 
َ
يدِْيهِـمْ أ

َ
ئȲَِـةُ باَسِـطُو أ

َ
مَلا

ْ
Ɏمَـوْتِ وَا

ْ
Ɏمَـرَاتِ اȮَ Ɨِ َمُِـونɎا Ēـوْ تـَرَى إذِِ الظ

َ
Ɏَو :Ƥتعـا Ȅ2- قـو

مَا 
َ
ـرَادَى ك

ُ
قَـدْ جِئْتُمُوناَ ف

َ
هُونِ [سـورة الأنعام: 93] إƤ قـوȄ تعا :Ƥوَل

ْ
Ɏـْزَوْنَ عَـذَابَ ا

ُ
ġ ََـوْم

ْ
Ǿمُ اȲُفُسَـȫْ

َ
أ

ةٍ [سـورة الأنعـام: 94] وفيـه أرɊعـة أدلـّة: أحدهـا ȷسـط اŋلائȲـة أيديهـم ǻناوōا،  Ēـرɏَ َل Ēو
َ
قْنَاȱُـمْ أ

َ
خَل

واǼـاŚ وصفهـا بالإخـراج واłروج، واǼالـث الإخبار عن عذابهـا Ɨ ذɎك اǾوم، واɎرابـع الإخبار عن 
Ńيئهـا إƤ رɊّهـا. [انظـر: ابن القيـّم، الـروح، ص 243]

يلاُحظ Ȃ هذا الاستدلال:

ـرج نفسـها، وهو أɏرٌ 
ُ

Ĺ ŧال ƭ فـسǽـا بـأنّ اďɋظاهر űتـو ُمȲُفُسَـȫْ
َ
خْرجُِـوا أ

َ
: عبـارة أ

ً
أوّلا

Ņـال؛ إذ لا يمȲـن Ɏلنفـس أن تقـوم بإخـراج ذاتهـا. وɉذا فهُـم اłطاب Ȃ أنـّه ɏوجّه Ɏلنـاس، يتّضح 
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أنّ اŋعـţ إعـلام اǽاس بما سـيحدث ōم عند اŋـوت، ولɄس وصفًـا مادّيďا Ɏلنفس. هـذا الفهم يدعمه 
هُونِ وجِئْتُمُوناَ؛ إذ تعود إƤ الأشـخاص 

ْ
Ɏْزَوْنَ عَذَابَ ا ُġ :آيات مثـل Ɨ ضمائرɎأيضًا اسـتخدام ا

اɎكفّـار، مـا يوضّـح أنّ اǽصّ يɁنـاول ɏوقف الإȺسـان كĐǘ وɏسـؤوǾته أمام اĿـزاء، لا كيان اǽفس 
įـدّ ذاته.

ثانيـًا: Ɨ مقابـل هـذه الأدلـّة اǽقليـة الـȻ ŧسُـɁند إǾهـا لإثبـات مادّية اǽفـس - كمـا يزعمون - 
هنـاك آيـات كثـƷة تـدلّ ġ Ȃـرّد اǽفس، كمـا ذكرنا سـابقًا.

ثاǼـًا: يعتقـد الأǺـاŚ بأنّ اɎـروح واǽفس الإȺسـانية لطيفة نورانيـة روحانية، وɋذكر هـذا اŁديث: 
 ũحـه: «"إنّ القلـوب" أي قلـوب بǪ Ɨ مـن أصابـع االله يقلّبهـا» ثـمّ يقـول ǐأصبعـ ǐإنّ القلـوب بـ»
آدم، Ňـع قلـبٍ، ولɄـس اŋـراد بها هنـا اɎلحـم اɎصنوɊري اɎشـǘ القـارّ Ɨ اĿانب الأǭȻ مـن اɎصدر، 
فإنـّه ɏوجـود Ɨ اǺهائـم، بـل لطيفـة رɊّانية روحانيـة ōا بذɎـك القلب اĿسـماŚ تعلقٌّ، وتلـك اɎلطيفة 
ƭ حقيقـة الإȺسـان وƭ اŋـدرك واŋخاطـب واŋطالـب واŋعاقـب، وōـذه اɎلطيفـة علاقـة بالقلـب 
اĿسـداŚ، وقـد ıـƷّت عقـول الأكـƗ Ƶ كيفيـّة اǻعلّـق وأنّ تعلّقهـا بـه يضـاƭ تعلـّق الأعـراض 
بالأجسـام والأوصـاف باŋوصوفـات، أو تعلـّق اŋسـتعمل للآلـة بالآلـة، أو تعلـّق اŋتمȲّـن باŋـǔن، 
وıقيـق اǻعلّـق متعلـّق بعلـوم اǔŋشـفة لا بالعلـوم اǽظرɋـة. "بـǐ أصبعـǐ مـن أصابـع االله يقلبّهـا 
حيـث شـاء" أي يǵفهـا إƤ مـا يرɋـد» [الألبـا˻، مصابيـح التنويـر عـلى صحيـح الجامـع الصغـ˼ للألبـا˻، ج 1، ص 162]. 

 Ɨ الف رأي شـيخيه ابن تيمية وابـن القيّمĽ سـلفية، وهـوɎاف من أحـد كبار علماء اƳوهـذا اعـ
تعرɋف اɎـروح واǽفس.

اǼاŚ: العقل

قـال ابـن تيميـة: إنّ الفلاسـفة اȆيـن قاɎـوا بأنّ اǽفـس اǽاطقة لɄسـت جسـمًا اسـتدɎوّا Ȃ ذɎك 
 Ȃ بما لا ينقسـم، وقد اتفّقـت الطوائف 

ّ
بـأنّ اǽفـس تقوم بما لا ينقسـم، وما لا ينقسـم لا يقـوم إلا

أنّ اɎصفـة إذا Ɏـم تنقسـم Ǔن Ņلّهـا لا ينقسـم. فأجابهم ابـن تيمية قائـلاً: «قيام العلـم باǽفس كقيام 
اŁيـاة والقـدرة والإرادة واŁـبّ واǺغـض، وسـائر الأعـراض اǮŋوطة باŁيـاة. وهم Ȼسـلمّون أنّ هذه 
اɎصفـات تقـوم باĿسـم، فمـا Ǔن جواباً عـن قيام هـذه اɎصفات باǽفـس، Ǔن جواباً عن قيـام العلم» 

[المصـدر السـابق، ج 10، ص 293].

يلاحظ Ȃ هذا الاستدلال: 
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: مـن اȆي قـال إنّ هذه اɎصفات واɎكيفيات اǽفسـانية قائمة باĿسـم؟! إنّ الفلاسـفة يذهبون 
ً

أوّلا
إƤ خـلاف ذɎـك، فـƷون أنهّا Ńـرّدة بتجـرّد اǽفس، ومن ثـمّ لا يتّصـف العلم ķصائص الأجسـام، 

Ǔلامتـداد واȠƳɎيب والانقسـام واǻغـƷّ وĴوها.

ة عقلية متعدّدة ġ Ȃرّد اǽفس الإȺسانية، ومنها:
ّ
ثانيًا: ذكر الفلاسفة أدل

 Ʒمّة غȀ ٍثلّثيـة، وهـذه معـانŋسـانية، والعدالـة، واȺيّـة مثـل: الإǖɎا Śعـاŋسـان يـدرك اȺأ- الإ
 اĿزئيـات اŋقيّدة بزمان وɏـǔن. فلو Ǔنت اǽفـس مادّيةً 

ّ
منحـǵة Ɨ فـرد معǐّ. واŋـادّة لا تـدرك إلا

Ɏـǔن إدراكهـا جزئيďـا حسّـيďا فقـط، Ɏكنّها تدرك اɎـǞّ اŋطلق، فـدلّ ذɎـك ġ Ȃرّدها.

ب- اĿسـم يقبـل الانقسـام، وȣّ مـا هو مـادّي قابل Ɏلتجزئـة. أمّا اǽفس فشـعور الإȺسـان بذاته 
شـعور واحـد ȷسـيط لا يتجزّأ؛ فـلا يقال: نصف اǽفـس Ȁقل ونصفها غـȀ Ʒقل. فكونهـا غƷ قابلة 

للانقسـام دǾل Ȃ أنهّا لɄسـت جسـمًا.

ا عƱ اɎزمـن بɁبدّل خلايـاه ونموّه وضعفـه، ومع ذɎـك تبƜ هوɋته  Ě- يتغـƷّ جسـد الإȺسـان مادّيďـ
 ǐع ƭ فـسǽنت اǓ ات؛ فلـوƷّغـǻهذه ا Ʊسـتمرّةً عـɏ شـخصية مـن حيـث شـعوره بوحـدة ذاتهɎا
اĿسـد اŋـادّي اŋحـض، Ɏلـزم أن تɁبـدّل اōوɋـة بɁبـدّل مادّتـه، لȲـن اōوɋـة تبƜ رغـم تغƷّ اŋـادّة، 

فيلـزم عـن ذɎـك أنّ اǽفـس لɄسـت مطابقةً Ɏلجسـد اŋادّي، بـل مغايـرة Ȅ من حيـث اŁقيقة.

اه اƗ ƈّǽ دراسـة اǽفس، بعرض ɏرتȲزاته اɎرئɄسـة 
ّ

ġنهجية للاŋبحث الأسـس اŋنـاول هـذا اɁي
ونقدهـا، وتقوɋـم مـدى قدرتها ı Ȃقيق تـوازن معرș بǐ اŁسّ واǽـصّ والعقل.

: مبدأ أصالة اŁسّ
ً

أوّلا

ق بوجوده، Ȃ سـɀيل اŋثال،  Ēن الإحسـاس به لا يصـدȲي لا يمȆء اƁـɎأنّ ا ƈّـǽـاه ا
ّ

ġيـرى الا
قـال ابـن تيمية: «فـإنّ أهل اɎسـنّة واĿماعة اŋقرɋّن بـأنّ االله تعاƤ يـُرى، متفّقـون Ȃ أنّ ما لا يمȲن 
معرفتـه ȷـſءٍ من اŁـواسّ فإنمّا يȲون معدومًـا لا ɏوجودًا» [ابـن تيمية، بيـان تلبيـس الجهميـة، ج 2، ص 341]؛ 
لأنّ وجـود اɎـƁء وɉحساسـه متلازمان، بل يـȲادان يȲونان شـɄئًا واحدًا. ولا Ȼسُـتعمل لفظ "ɏوجود" 
و"وجدتـه" فيمـا لا ĵُـسّ ولا يمȲن الإحسـاس بـه اǺتّة. [انظـر: المصـدر السـابق، ص 353] وهـذا نصɋǱ đحٌ 

.ƀّŁالإدراك ا Ɨ عرفـةŋا ǵح Ɨ
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 ƀّŁون قابلاً لـلإدراك اȲـب أن يĥ Ɲوجـود حقيɏ Ǘّ ّأن Ȃ ـز ابن تيميـةȠّـك، رɎذ Ƥإضافـةً إ
 Ɨ Ȅ ـاďا يعـدّ معدومًـا ولا وجـود حقيقيďـن إدراكـه حسّـيȲمـس، وأنّ مـا لا يمłـواسّ اŁبإحـدى ا
اłـارج. وǱّح بـأنّ القـول بعـدم إدراك االله باŁـواسّ - كمـا ذهـب إǾه اɎـرازي - يفـƉ إƤ جعله 
بمǆلـة اŋوجـودات اȆهنيـة الاعتبارɋـة الـŧ لا وجود ōا Ɨ اłـارج. وɊهذا قـرّر ابن تيميـة أنّ اĿهمية 
 Ɨ وا وجـودهǵوحـ ،ƝقيـŁوجـود اɎـواسّ، فقـد عطّلـوه عـن اŁنيـة إدراك االله باǔɏـروا إȲأن ǐحـ

اȆهـن فحسـب. [انظـر: المصـدر السـابق، ج 1، ص 229 و230؛ ج 4، ص 320]

وɊنـاءً Ȃ هـذه اɎرؤɋة اŁسّـية يصبح ɏ Ǘّوجود Ņسوسًـا، وɋنقلـب نقيضها - وفق تعبـƷ اŋناطقة - 
 Ǘّ» :ّح كما عنـد ابن تيمية بـأنǵّي ƈّـǽاه ا

ّ
ġا نـرى أنّ الاȆ وجـود؛ɏ Ʒسـوس غـŅ Ʒغـ Ǘّ ّأن Ƥإ

ɏوجـود قائـمٍ بنفسـه يمȲـن رؤɋته بالأبصـار، بـل ɏ Ǘّوجود يمȲن إحساسـه إمّـا باɎرؤɋة وɉمّـا بغƷها، 
 معدومًـا. حـŠّ إنّ اɎصـور اȆهنيـة يمȲـن إحساسـها 

ّ
فمـا لا يعُـرف ȷـƁء مـن اŁـواسّ Ɏـم يȲـن إلا

مـن حيـث وجـود ذواتهـا، وɎكنّهـا مـن جهـة مطابقتهـا Ɏلمعدومـات Ǖيّـة» [المصـدر السـابق، ج 1، ص 229].

 Ȅسـمع؛ لانفصاȻ يّت لاŋـك فاɎȆوت؛ وŋسـان بعـد اȺسُـلب من الإȻ أنّ الإحسـاس ŚاǺـرى الأɋو
 [سـورة النمـل: 80] و 

َ
ȍْمَـو

ْ
Ɏسُْـمِعُ اȸ 

َ
كَ لا عـن هـذه اŁيـاة اȅنيـا ومتعلقّاتهـا Ǖهّـا، قـال تعـا :ƤإنĒِـ

 [سـورة فاطـر: 22]. ومـا ورد من سـماع Ɨ بعض الأحاديـث فهو من  قُبُـورِ
ْ
نـْتَ بمُِسْـمِعٍ مَـنْ Ɨِ ال

َ
وَمَـا أ

خصوصيـات الأحـوال أو اɎـƱزخ الŧ لا تعمّم. [انظـر: الألبا˻، كيف يجـب علينا أن نفـسرّ القرآن الكريـم، ص 15 و16؛  
موسـوعة الألبـا˻ في العقيـدة، ج 3، ص 807؛ ج 9، ص 172] 

وɋظهـر مـن كلامـه أنّ وجـود اɎـƁء وɉحساسَـه متلازمـان، وهـذا دǾـل واضـح Ȃ أنـّه ĥعـل 
الإحسـاس بمعنـاه العامّ اŋصدرَ الأسـاɎ żلمعرفة الإȺسـانية، وأنّ سـائر القوى اȆهنيـة تابعة Ȅ، فما 

لا يدرȠِـه اŁـسّ لا تدرȠِـه أيّ قـوّة أو ɏلكـة ذهنيـة، وɊاǻـاƥ لا يعـدّ ɏوجودًا، بـل معدومًا.

 ƀّŁعـل الإدراك اĥ - كمـا عنـد ابـن تيميـة ومـن تبعـه - ّƈّـǽـاه ا
ّ

ġأنّ الا ǐّبـɁتـام، يłا Ɨ
أسـاس اŋعرفـة ودǾـل اɎوجـود، فيقـرّر أنّ مـا لا تدرȠه اŁـواسّ معـدوم لا حقيقة Ɨ Ȅ اłـارج. ومن 
ـاه بǐ اɎوجـود والإحسـاس رɊطًا مبـاǪًا، وعـدّ نـƛ الإدراك اŁـƀّ الله تعطيلاً 

ّ
ġـط هـذا الاɊهنـا ر

Ɏوجـوده اŁقيـƝ. كما سـار الأǺاȂ Ś هذا اŋسـار، فـرأى أنّ زوال الإحسـاس Ȼسـاوي زوال الإدراك. 
ـاه Ȃ رؤɋـة حسّـية صارمة ıـǵ اŋعرفـة Ɨ حدود اŋحسوسـات.

ّ
ġوهكـذا يقـوم هـذا الا
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ıليل مبدإ أصالة اŁسّ ونقده

مبـدأ أصالـة اŁـسّ يقـوم Ȃ اعتبـار أنّ ɏ Ǘّوجـود حقيـĥ Ɲـب أن يȲـون Ņسوسًـا، ومـا لا 
يـدركَ باŁـواسّ يعـدّ معدومًـا أو يعدّ وجـوده ذهنيďا فقط، كمـا يرى ابـن تيمية والأǺـاŚ؛ إذ يرɊطون 
بـǐ اŋعرفـة والإحسـاس مبـاǪةً. هـذا اŋبدأ يـƱِز منهجًا ġرɀɋيďـا صارمًـا، Ɏكنّه يعاŚ من إشـǔلات 

منطقية، وفلسـفية، وعقدية، وعلمية:

1- رɊـط ابـن تيميـة اɎوجـود اŁقيـƝ بـالإدراك اŁـƀّ، أي أنّ ما لا يـُدركَ باŁـواسّ اłمس يعدّ 

غـɏ Ʒوجـود. واǽقـد هنـا أنّ هـذا اŋعيـار يقُـƈ العديد مـن الأشـياء الـŧّ نعلـم بوجودهـا عقليďا أو 
ا، مثـل الأفـǔر والقوانـǐ الفɋǇائية، أو حـŠّ بعض اɎكيانـات اɎروحية ŋǓلائȲـة أو الأرواح  ġرɋديďـ

ا. ďـون معيـاره ضيّقًـا جـدȲـك يɎذɊـواسّ. وŁـن إدراكهـا باȲُلا يم ŧالـ

2- يقـول ابـن تيميـة إنّ مـن لا يـُدرك شـɄئاً حسّـيďا يصبـح وجـوده Ņصـورًا Ɨ اȆهـن، لȲـنّ هذا 

 ũـواسّ لا يعŁئاً باɄسـان لا يدرك شـȺفمجرّد أنّ الإ .Ȅ دراكنـاɉـارج وłا Ɨ ءƁـɎوجود ا ǐلـط بـĽ
أنّ هـذا اɎـƁء معـدوم Ɨ اɎواقـع اłـارŰ. هـذا اǽقـد يفتـح اǺـاب لافـƳاض أنّ الغيـب والأفـǔر 

اŋجـرّدة واɎوجـودات اɎروحيـة تȲـون حقيقيـةً، رغـم عـدم إدراكهـا باŁواسّ.

3- اǽظـام اŋعـرș اȆي تɀنّـاه ابـن تيمية ومن تبعه وɊـţ عليه رؤɋتـه اɎكونية لا يɃسـجم داخليďا؛ 

 معدومًا» [ابـن تيميـة، بيـان تلبيس 
ّ

لأنـّه مـن جهـة يعتقـد أنّ «مـا لا يعُرف Ɓȷء مـن اŁواسّ Ɏـم يȲـن إلا
الجهميـة في تأسـيس بدعهـم الكلاميـة، ج 1، ص 229]. ومـن جهـة أخـرى يعتقـد أنّ «اɎوجـود ينقسـم إƤ جوهـرٍ 

 جوهـر اĿسـم والعـرض» [ابـن تيميـة، الـردّ عـلى المنطقيـ˾، ص 131 و133]، 
ّ

وعـرض ... ولɄـس Ɨ اłـارج إلا
وهـذان الاعتقـادان متعارضـان؛ لأنّ اŁـواسّ اłمـس لا تـدرك اĿوهـر أصـلاً، وɉنمّا شـأن اŁواسّ 
إدراك الأعـراض: فاɎلمـس يـدرك اŋلموسـات، والعـǐ تـدرك اŋرئيات، واɎسـمع يدرك اŋسـموȀت، 

واȆوق يـدرك الطعـوم واŋذاقـات. أمّـا اĿوهـر، فهو مـا يدرȠه العقـل وحده.

ثانيًا: مبدأ أصالة اǽصّ

ȸشـƷ أصالـة اǽـصّ إƤ اعتمـاد اǽصـوص اǮɎعيـة، اŋتمثّلـة Ɨ القـرآن اɎكرɋـم واɎسـنةّ اǽبوɋـة 
اɎصحيحـة، بوصفها اŋرجعية العليا واŋعيار الأسـاس Ɨ فهم اȅين، واسـɁنباط الأحـǔم اǮɎعية، وɊناء 
اǻصـوّرات العقديـة واɎكونيـة. وɋقتـƉ ذɎـك تقديم دلالة اǽـصّ اǼابـت Ȃ مقتƇ العقـل اŋجرّد، 
وجعـل العقـل أداةً لفهـم اǽـصّ وتفسـƷه، لا ŋعارضتـه أو تقديم أحǔمه عليه كما سـيأį Řثـه لاحقًا.
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 :Ƥتعا Ȅقو Ƥنادًا إɁا مُقـرّرًا، اسـďسـنّة أصـلاً منهجيɎكتاب واɎا Ƥإ ũيȅـلاف اłسـائل اɏ ّيعـدّ رد
 Ɨ سـلفɎ[سـورة النسـاء: 59]. كمـا يعدّ اعتماد منهج ا ِسُـولĒرɎااللهِ وَا 

َ
Ƥِوهُ إ ēـرُد

َ
ءٍ ف ْŽَ Ɨِ ْتُـمȭَْنَازȩَ ِْـإن

َ
ف

فهـم اǽصـوص امتـدادًا ōـذا الأصـل؛ إذ لا يقتǵ اǻعاɏـل مع اǽصّ Ń Ȃـرّد اǻمسّـك įروفه، بل 
Ȼشـمل الاɎـǃام بالفهـم اȆي اسـتقرّ ȅى اĿيـل الأوّل من اɎصحابـة ومن تبعهـم؛ باعتباره فهمًـا نابعًا 
مـن ملازمتهـم Ɏلـوű ومعرفتهـم بأسـباب اɎـǆول وɄɊئـة اłطـاب. ومـن ثمّ، فـإنّ تفسـƷ اǽصوص 
اǮɎعيـة لا يعتمـد Ȃ اɎـرأي اŋجـرّد، وɉنمّـا يرُجَـع فيـه إƤ الفهم اŋأثـور عن أوائـل من تلقّـوا العلم 
عـن اǽـȍ ّŦ مباǪةً أو بواسـطة. [انظـر: ابـن حـزم، الفصـل في الملـل والأهـواء والنحـل، ج 2، ص 95؛ الألبا˻، موسـوعة 

الألبـا˻ في العقيـدة، ج 1، ص 252] 

Ȼسـهم الاɎـǃام بأصالـة اǽـصّ Ɨ تعزɋز وحدة الأمّـة من خلال اɎرجـوع إɏ Ƥرجعيـة معرفية ثابتة، 
كمـا يوفّـر إطـارًا ĵـƫ اŋضمـون اȅيـũ من اǻغيـƷ غـƷ اŋنضبط اǽاتـج عـن الأهـواء أو القراءات 
اŋتقلبّـة، وȻسـاعد ı Ɨقيـق الاسـتقرار الفكـري عـƱ اعتمـاد منظومـة معرفيـة واضحـة ıـدّ مـن 
اهـات اǻأوɋلية اŋختلفة. [انظـر: الألبا˻، موسـوعة الألبـا˻ في العقيـدة، ج 1، ص 217 - 220؛ ج 4، 

ّ
ġالا ǐذبـذب بـǻا

ص 54 و55؛ ج 7، ص 601؛ ص 722 - 725] 

تɀـǐّ اȅراسـة أنّ أصالـة اǽصـوص اǮɎعيـة، واتبّاع فهم اɎسـلف، Ȼشـكّلان أساسًـا لفهم اȅين 
 ،ũيȅضمن اسـتقرار الفكر اɋام بهذه الأصالة يعزّز وحـدة الأمّة، وǃـɎم. كما أنّ الاǔنباط الأحـɁواسـ

.Ŝالعشـوا Ʒّغǻمـن ا ƐǮɎضمـون اŋا ƫـĵو

ıليل مبدإ أصالة اǽصّ ونقده

مبـدأ أصالـة اǽصّ يقـوم Ȃ اعتبار القرآن واɎسـنّة اŋرجع الأƗ Ȃ الأحǔم واǻصـوّرات، مع دور 
Ɏلعقـل Ɨ الفهـم لا اŋعارضة، واسـɁناد الفهـم إƤ منهج اɎسـلف باعتبارهم الأقرب Ɏسـياق اɎوű. هذا 
اŋبـدأ يضبـط الاجتهـاد وɋوحّد اǻأوɋـل وĵافظ Ȃ وحدة اɃǺيـة اȅيɃية، Ɏكنّه يواجه إشـǔلاتٍ حول 

حجّيـة فهم اɎسـلف وأصالة اǽصّ نفسـه.

1- يعـدّ اǻعاɏـل مـع "اɎسـلف" (اɎصحابـة واǻابعـǐ) بوصفهـم كتلةً واحـدةً متجاȺسـةً ذات فهم 

 Ɨ صحابة أنفسـهم اختلفواɎبـت أنّ اɂُي Źɋارǻواقـع اɎاه. فا
ّ

ġبناء هـذا الا Ɨ ـاďɋجوهر 
ً

ɏوحّـد، إشـǔلا
ɏسـائل فقهيـة وفكرɋـة عديـدة، بـل بلغ اłـلاف حدّ اǻنـازع Ɨ بعـض الفـƳات. والقول بـأنّ "فهم 
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 ɏـǮوȀً: أيّ فهمٍ Ɏلسـلف يعـدّ حجّـةً؟ ففهم ابـن عباس 
ً

اɎسـلف" هـو اŁجّـة اŋطلقـة يɂـȸ Ʒسـاؤلا
Ɨ القـراءة قـد Ľالـف فهم ابن ɏسـعود، واجتهاد ȶȀشـة ɏ Ɨسـألة قد Ľالـف اجتهـاد أŗ هرɋرة. إنّ 
ġاهـل هـذا اǻعـدّد اȅاخƧ والادȀّء بوجود "فهم سـلƛ واحد" يعدّ ȸسـطيحًا Ɏلواقـع اǻارŹɋ، وĥعل 

.Ƨلتطبيـق العمɎ قابل Ʒالاسـتدلال بهـم مبهمًا وغـ

ـاه اǽـƈّ تناقضًـا داخليďـا عنـد Ņاوǻـه اĿمـع بـǐ القـول įجّيـة فهم اɎسـلف 
ّ

ġ2- يواجـه الا

اŋطلقـة، وɊـǐ الاعـƳاف بـǶورة الاجتهـاد Ɏلعلمـاء اŋعاɋǱن. فـإذا Ǔن فهم اɎسـلف هـو "اȲŁم 
 وɊدعةً، ɏمّا 

ً
الفصـل" و"اŋـǇان"، فـإنّ أيّ اجتهاد معاĽ Ǳالف فهم أحد اɎسـلف يعـدّ تلقائيďا خطـأ

يغلـق بـاب اǽظـر والاجتهـاد. أمّـا إذا قيـل إنّ ɎلعاɎـم اŋعـاǱ أن Ľالف اɎسـلف إذا ظهـر Ȅ اǾȅل، 
فهـذا يعـũ عمليďـا أنّ "فهـم اɎسـلف" لɄس حجّـةً بذاتـه، بل هـو "رأي ɏرجـوح" أمام اǾȅـل، وهذا 
يɃسـف فكـرة اŁجّيـة اŋطلقـة مـن أساسـها. إنّ هذا اǻذبـذب بـǐ تقدȻس الفهـم اɎسـلƛ واȅعوة 

Ɏلتمسّـك باǾȅـل يظهـر اضطرابـًا منهجيďا ı Ɨديـد اŋرجعيـة اǽهائية.

Ȼ -3شـهد اǻارɋـخ الإسـلاƩ أنّ وجـود اǽصـوص نفسـها Ɏـم يمنع حـدوث خلافات كـƱى وظهور 

مـدارس فكرɋـة وفقهيـة متباينـة. ومن ثـمّ، لا يȲـƛ الادȀّء بـأنّ أصالة اǽـصّ وحدهـا تȲفل وحدة 
الأمّـة؛ إذ ĵتاج إƤ دلائـل تارĽية أقوى.

 أنهّ 
ّ

Ȃ -4 اɎرغـم مـن أنّ مبـدأ أصالـة اǽـصّ قـد يـوű بوجـود تعارض بـǐ اǽـصّ والعقـل، إلا

.ǐلا متعارضـ ،ǐومتناغمـ ǐلـɏǔـن اعتبارهمـا متȲيم

5- اɎسـلف لɄسـوا معصومǐ من اłطإ، فكيف يȲون الاعتماد Ȃ رأي من قد Ľطئ وɋغلط وȻسـهو؟

م قول اɎسـلف  Ēة القطعيـة فهل يقدɋبوǽسـنّة اɎم واɋكرɎسـلف مـع القـرآن اɎ6- إذا تعـارض قـول ا

Ȃ القرآن وقـول اȍ ّŦǽ؟ 

ثاǼًا: مبدأ إنȲار دور العقل

 ،ƐǮـɎـم اȲŁـع أو اɋǮɁلɎ ďسـتقلاɏ صـدرًاɏ يǮـɀاعتبـار العقـل ال ƈّـǽـاه ا
ّ

ġيرفـض الا
 Ʒفسـǻ اوزها. فالعقل مقبول فقط كمسـاعدġ عية دونǮɎصوص اǽخدمـة فهـم ا Ȃ دوره ǵقتـɋو
القـرآن واɎسـنّة وفهـم الأحـǔم، ɋǪطةَ أن يظـلّ خاضعًـا Ɏلنصوص اǮɎعيـة وفهم اɎسـلف اɎصالح. 

وأيّ Ņاولـة ǻفسـƷ العقائـد أو الأحـǔم اȅيɃيـة اسـɁنادًا إƤ الفلسـفة أو اŋنطـق العقـƧ اŋجـرّد تعدّ 

خطـرًا Ȃ نقـاء اȅيـن وقد تـؤدّي إƤ اǺدعة والاĴـراف عن اȅيـن اɎصحيح؛ وōذا يهاجـم اǽصّيون 
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الفلاسـفة واŋتǖمّـǐ اȆيـن Ȼسـتخدɏون العقل ȷشـɏ ǘسـتقلّ ɏ Ɨسـائل العقيـدة، ɏؤȠّديـن أنّ أيّ 

اسـتخدام Ɏلعقـل ĥـب أن يȲـون Ņـدودًا وɏوجّهًـا وفق اǽصـوص اǮɎعيـة، دون أن يصبـح ɏصدرًا 

ɏسـتقلاɎ ďلɋǮɁـع أو اǻفسـƷ. [انظـر: ابن الجـوزي، تلبيـس إبليـس، البـاب الخامـس، ص 82 و83] 

 أشـخاص 
ّ

يعتقـد ابـن حـزم أنّ ألفـاظ اɋǮɎعة خاǾـة مـن أيّ معانٍ باطنيـة أو رɏزɋـة لا يعرفها إلا

معيّنـون، فيـǵّح: «اعلمـوا أنّ ديـن االله - تعاƤ - ظاهرٌ لا باطـن فيه، وجهرٌ لا ı ǩّتـه ... واعلموا أنّ 

رسـول االله Ɏ ȍـم يȲتـم مـن اɋǮɎعة Ǖمةً فما فوقهـا» [ابن حـزم، الفصـل في الملـل والأهـواء والنحـل، ج 2، ص 116]. 

 Ɨ حالة واحدة، وƭ وجـود دǾل آخر - مـن آية أو حديث 
ّ

ولا ĥـوز العـدول عـن ظاهر اǽـصّ إلا

أو إŇاع اŋسـلمǐ أو ǲورة حسّـية - يمنع من الاǃɎام بالظاهر. [انظر: المصدر السـابق، ج 2، ص 122]

واŋقصـود بـ"اɎـǶورة اŁسّـية" كما يبدو مـن كلامه، هو اŁقائـق اǺدهية اɎواضحـة الŧ تدلّ بلا 

شـكȂ Đ أنّ اŋتǖـّم Ɏم يرُدِ ظاهر عبارتـه. [انظر: المصـدر السـابق، ج 2، ص 133] 

ـاه اǽـƈّ أنّ مهمّـة العقـل قيـاس الغائـب Ȃ اɎشـاهد، وقـد قـرّر ابـن تيميـة أنّ هذا 
ّ

ġيـرى الا

 ĕَق ْŁِكِتَـابَ با
ْ
نـْزَلَ ال

َ
ِي أ

Ē
Ȇااللهُ ا :Ƥاالله مع كتابـه. قال تعـا Ȅي أنزȆان اǇـŋـوع مـن القيـاس هو اǽا

كِتَابَ 
ْ
ـَا مَعَهُـمُ ال

ْ
ǽَْنز

َ
ĕɄَنَـاتِ وأَ ْǺِنَا با

َ
نَا رُسُـل

ْ
رْسَـل

َ
قَـدْ أ

َ
مِـǇاَنَ [سـورة الشـورى: 17]، وقـال سـبحانه: ل

ْ
Ɏوَا

قِسْـطِ [سـورة الحديـد: 25]. وهذا اŋـǇان Ǉɏان Ȁدل يقـوم Ȃ اعتبار اƁɎء 
ْ
اسُ باِل مِـǇاَنَ Ǿَِقُـومَ اĒǽـ

ْ
Ɏوَا

بمثلـه أو بمـا Ľالفـه، فɄسَُـوّي بـǐ اŋتماثـلات وɋمـǇّ بـǐ اŋختلفـات، اعتمـادًا Ȃ مـا أودعه االله 

Ɨ فطـر اǽـاس وعقوōـم مـن إدراك Ɏلتماثـل والاختـلاف. والقرآن واɎسـنّة ɏليئـان بهذا الأسـلوب؛ 

 ǐب Ǉميǻوا ǐَتماثلـŋة اɋسـوȸ وضّـح طرقɋـس العقليـة، وɄقايŋقائـق بالأمثـال واŁا ȋ االله ǐّـɀإذ ي

اŋختلفَـǐ. [انظـر: ابـن تيميـة، الـردّ عـلى المنطقيـ˾، ص 368]

كمـا يمكنـه إدراكـه الفطـري مـن اǻميـǇ بـǐ اǽافـع واɎضـارّ، وȻسـتعǐ ابـن تيمية ومـن تبعه 

بقيـاس الغائـب Ȃ اɎشـاهد Ɨ حـدود ما ȸسـمح به اƱłة واŁـسّ، بɄنما تظـلّ معرفة الغيـب متوقّفةً 

Ȃ اłـƱ اɎصـادق. أمّـا ابـن حـزم وتبعه الأǺـاŚ فـƷون أنّ القيـاس Ņظور تمامًـا، فلا ĥـوز Ɏلعقل 

اسـɁنباط حȲـم Ɏلغائـب اعتمـادًا Ȃ حȲـم اɎشـاهد، وɋقتـǵ دوره Ȃ فهـم اǽصـوص الظاهرɋـة 

فقـط. [انظـر: ابـن حـزم، الإحـكام في أصـول الأحـكام، ج 1، ص 29؛ ابـن تيميـة، الـردّ عـلى المنطقيـ˾، ص 363 - 368؛ بيـان تلبيـس 
الجهميـة، ج 1، ص 229؛ الألبـا˻، موسـوعة الألبـا˻ في العقيـدة، ج 1، ص 191؛ العثيمـ˾، مجمـوع فتـاوى ورسـائل، ج 8، ص 62]
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ـاه أنّ العقـل حـġ ƀّرŦɋ يعمـل ضمـن اɎواقـع اŋشـاهد، وȄ دوران: آđƥ لفهم 
ّ

ġـد هـذا الاȠّؤɋو
 űلوɎ ك خـادمɎنباط عللها ومقاصدهـا، فهو بذɁلاسـ Řم جديـدة، وأداǔر أحـǔصـوص دون ابتـǽا

ولɄـس ɏصـدرًا ɏسـتقلاɎ ďلɋǮɁـع. [انظـر: ابـن حـزم، الإحـكام في أصـول الأحـكام، ج 1، ص 28 و29]

وهـذا مـا يقـرّره ابن حـزم، اȆي يـرى أنّ العقل يـدرك حقائـق الأشـياء ووحدانية اłالـق وصحّة 
اǽبـوّة، أمّـا تفاصيـل اǮɎائـع والأحـǔم اǻعبّدية فمردّهـا إƤ اɎـوű لا إƤ العقل.

يتّضـح Ɨ ختـام هـذا اǺحـث أنّ إنـȲار دور العقل يمثّـل جوهر اŋنهـج اƈّǽ، اȆي ĵـǵ الفهم 
اه 

ّ
ġك يرفض هـذا الاɎȆ ًيجةɁعنهـا. ون ďسـتقلاɏ ا لاō عل العقـل تابعًاĥصـوص وǽظاهـر ا Ɨ ũيـȅا

 بدǾلٍ 
ّ

اǻأوɋـلات العقليـة والفلسـفية، ɏؤȠّـدًا وضوح اɋǮɎعـة وعدم جواز العـدول عن ظاهرهـا إلا
ɋǱ ƐǪـح أو ǲورة حسّـية يقيɃيـة. فالعقـل Ɨ الفكر اƈّǽ عقـل ɏؤمن منضبـط باɎوű، يعمل 
ضمـن حـدود اǮɎع وș خدمته، لا يتقدّمـه ولا يعارضه. ومن اǽتائج اƳŋتبّة Ȃ اǆɎعة اŁسّـية ȅى 
ـاه اǽـƈّ تعرɋـف اɎروح واǽفس الإȺسـانية تعرɋفًـا مادّيďا جسـمانيďا؛ إذ ǵĵ ابـن تيمية اĿوهرَ 

ّ
ġالا

Ɨ اĿوهـر اĿسـماŚ، وɋنƛ سـائر أقسـام اĿوهر، أعũ: اǽفـس، والعقـل، واŋادّة، واɎصـورة، كما 
ذكرنـا سـابقًا. [انظر: ابـن تيمية، الردّ عـلى المنطقيـ˾، ص 131 - 133]

ıليل مبدإ إنȲار دور العقل ونقده

لا يقبـل اŋنهـج اǽـƈّ دور العقل بوصفـه ɏصدرًا ɏسـتقلاɎ ďلɋǮɁع، وĵـǵه Ɨ خدمة اǽصوص 
وفهـم ظاهرهـا دون ġـاوز، ɏسـɁندًا إƤ رؤɋـة مفادها أنّ اɎـوű واضـحٌ وɏȡلٌ ولا ĵتمـل اǻأوɋلات 
 Ɨ ابياتهĥوقف، رغـم إŋراف. وهـذا اĴدعـة والاǺا Ƥرأيـه - إ Ɨ - قد تـؤدّي ŧجـرّدة الـŋالعقليـة ا
 

ّ
اŁفـاظ Ȃ قدسـية اǽصّ ووضـوح اŋنهج ومنع ȸـǭّب اǻأوɋلات اǻعسّـفية أو الأفـǔر اȅخيلة، إلا

أنـّه يتضمّن إشـǾǔاتٍ منهجيـّةً عميقةً.

1- قيـاس الغائب Ȃ اɎشـاهد يعتمد Ȃ اǻجرɊة اŁسّـية والاسـتقراء اǽاقص، وقـد يȲون Ņدود 

الفاعليـة Ɨ اɎوصـول إƤ اŋعـاŚ الغيɀيـة اŋطلقـة، وɋعتمد Ȃ قـدرات اǺاحث Ɨ اɎرɊـط واǻحليل، 
.Ǉّحǻلخطـإ أو اɎ ًعلـه عرضةĥ مّـاɏ

2- رفـض أهـل اǺيـت Ȓ تطبيـق قياس الغائـب Ȃ اɎشـاهد Ɨ وصـف االله تعاƤ، وحـذّروا من 

ȸشـɀيه االله بمـا هـو مـادّي أو ȷـǮي. وɋوضّـح هذا اŋوقـف أنّ القيـاس لا يصلـح Ɨ العقيـدة الإōية؛ 
 ٌء ْ َ

Ž ِمِثْلـِه
َ
Ʉـْسَ ك

َ
إذ قـد يـؤدّي إƤ تمثيـل أو ȸشـɀيه لا يقبلـه العقـل ولا اǽقـل مثل قوȄ تعـا :Ƥل

[سـورة الشـورى: 11]، ɏمّـا ĥعـل الاعتمـاد عليـه Ɨ فهـم صفات االله Ȋ غƷ مناسـب.
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3- القـول ğـواز العـدول عـن الظاهـر عنـد اɎـǶورة اŁسّـية يقتـƉ الإقـرار بمرجعيـة عقلية 

ɏسـتقلةّ؛ لأنّ اɎـǶورة لا توجـب اǻأوɋـلَ بذاتهـا، بل تقـدّم معطًى واقعيďـا، والعقل هـو اȆي يدرك 
اǻعـارضَ، وȲĵـم بامتناعـه، وɋرجّـح بـǐ الأدلـّة، وɊذɎـك Ȼسـوّغ العدول عـن الظاهر.

ر العقـل Ɨ اŋنهـج اƈّǽ بوصفـه أداةً آǾـةً تابعـةً، ومهمّته اɎوحيـدة ƭ فهم  Ē4- مـن ناحيـة، يصـو

اǽصـوص اǮɎعيـة كمـا ƭ، دون ġاوزهـا أو ابتǔر أحـǔم جديدة. وهـذا يقƳب مـن تعرɋفه بوصفه 
قنـاة نقـلٍ سـلبيةً. لȲـن مـن ناحيـة أخـرى، يɃُسـب إƤ العقـل قـدرات إدراكيـة عليا، مثـل ġرɋد 
اǖɎيّـات مـن اĿزئيـات، وتميـǇ أوجـه اɎشـبه والاختـلاف، واسـتخلاص أحـǔم Ȁمّـة مـن خلال 
الاسـتقراء. هـذه القـدرات ƭ جوهر العملية الاسـتدلاǾة اŋسـتقلةّ، ɏمّـا يناقض فكـرة العقل اłادم 

اɎسـلŦ، وɋقرɊّـه مـن دور اŋسـɁنبط أو اŋفـǭّ اȆي Ȼسـتخرج معاŚ وقواعـد Ȁمّةً.

5- يتجـƦّ اǻناقـض بوضـوح بɏ ǐوقـف ابن تيمية والأǺاȷ Śشـأن منهج اɎسـلف Ɨ قيـاس الغائب 

Ȃ اɎشـاهد، فابـن تيميـة يـرى أنّ اɎصحابـة Ǔنـوا Ȼسـتخدɏون القياس اɎصحيـح وȻسـتدɎوّن باǻمثيل 
بوصفـه جـزءًا أصيـلاً من منهجهم [انظر: ابـن تيمية، مجمـوع الفتـاوى، ج 1، ص 156 - 159]، بɄنما يـرى الأǺاŚ أنّ 
اɎسـلف لا يعتمـدون القياس ɏ Ɨسـائل الغيب، وأنّ اسـɁنباط اȲŁم من اɎشـاهد إƤ الغائب لا يدخل 
ع˴ الأمـوات على مذهـب الحنفيـة السـادات، ص 38و39]،  ضمـن منهجهـم إطلاقـًا [انظر: الآلـوسي، الآيـات البيّنـات في عدم سـ
وɊذɎـك يظهـر خـلاف ɋǱـح وجوهـري حـول مـدى اعتمـاد القيـاس واǻمثيـل Ɨ منهـج اɎسـلف. 

اه 
ّ

ġعيـة كما يتصوّرهـا الاǮɎصـوص اǽا Ɨ فـس وقواهاǽبيـان مفهوم ا Ƥبحـث إŋيهـدف هـذا ا
اǽـƈّ، وذɎـك من خـلال إبراز وحـدة اǽفس الإȺسـانية وتنوّع أحواōـا الأخلاقيـة واɎروحية، وǪح 
القـوى الـŧّ تتجـƦّ بهـا أفعاōـا وسـلوȠها. كمـا Ȼسـƒ إı Ƥليل هـذا اǻصـوّر ونقده؛ Ɏلكشـف عن 

.ŚسـاȺسـلوك الإɎفهم ا Ɨ نـات الإفادة منهǔɏɉة وɋƷفسـǻحـدوده ا

: أنواع اǽفس
ً

أوّلا

ـاه اƈّǽ بفهم الإȺسـان من منظـور ديũ وروű، ولɄـس بمعناه 
ّ

ġفـس عند الاǽيرتبـط مفهـوم ا
اǽفـƀ اŁديـث. وتمثّل اǽفـس جوهر الإȺسـان وɏصدر سـلوȠه الأخلاƙ واȅيũ، وتتدرّج įسـب 

.Ȋ ـه من االلهɊسـان وقرȺدرجة تقوى الإ
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قـال ابـن تيمية: «وقـد قال طائفة من اŋتفلسـفة الأطبـّاء: إنّ اǽفـوس ثلاثة: نباتيـة Ņلهّا اɎكبد، 
وحيوانيـة Ņلهّـا القلـب، وناطقيـة Ņلهّـا اȅمـاغ. وهـذا إن أرادوا بـه أنهّـا ثلاث قـوًى تتعلّـق بهذه 
الأعضـاء، فهـذا ɏسـلّم، وɉن أرادو أنهّـا ثلاثة أعيان قائمة بأنفسـها فهذا غلط بـǐّ» [ابن تيميـة، مجموع 

الفتـاوى، ج 9، ص 294].

يɀـǐّ ابـن تيمية أنّ هذا اǻقسـيم (اǽباتيـة واŁيوانية واǽاطقيـة) صحيح إذا Ǔن اŋقصـود به Ńرّد 
قـوًى أو وظائـف نفسـية ɏرتبطـة بهـذه الأعضـاء، أمّـا إذا قصـدوا أنّ هـذه اǽفوس اǼـلاث كيانات 
ɏسـتقلةّ قائمـة بذاتهـا فهذا خطـأ واضح؛ لأنـّه يتعارض مـع اŋعتقد الإسـلاƩ بأنّ اǽفس الإȺسـانية 

واحـدة لا تتجزّأ.

 Ƥك إɎذ Ɨ ندينɁسـɏ ثلاثـة أنواع أساسـية Ƥفـس إǽا - ƈّǽـاه ا
ّ

ġسـلف - عنـد الاɎوصنـّف ا
القـرآن اɎكرɋم واɎسـنّة اǽبوɋة.

أ- اǽفس الأمّارة

اǽفـس الأمّـارة باɎسـوء ƭ تلـك الـŧ تميـل بالإȺسـان إƤ اŋعـاƄ واɎشـهوات إذا Ɏـم يراقبهـا 
وɋضبطهـا، وتɁشـبّث بالغرائـز واɎرغبـات. قرّر ابـن القيّم أنّ اǽفس الأمّـارة قرɋنها اɎشـيطان يزɋّن ōا 

اǺاطـل وɋغذّيهـا باōـوى واɎشـهوات حŠّ تفسـد القلـب والعمـل. [انظـر: ابـن القيـّم، الـروح، ص 227]

 مَا رحَِمَ 
Ē

ـوءِ إلاِ ēسɎِارَةٌ با Ēم
َ َ
ئُ ȫَفƀِْ إنĒِ اĒǽفْـسَ لأ ĕبـَر

ُ
وقـد ذكرهـا القرآن اɎكرɋم Ɨ قـوȄ تعا :Ƥوَمَا أ

 űروɎضها؛ إذ بـدون الانضباط اɋوƳɎ اهدة دائمـةŃ Ƥتـاج إı فـسǽ[سـورة يوسـف: 53]. وهـذه ا  ĕȒَر
تهيمـن اɎرغبـات Ȃ الإȺسـان وتبعده عـن طرɋق الطاعـة واƷł. [انظـر: ابن تيميـة، مجمـوع الفتـاوى، ج 9، ص 

294؛ ابـن القيّـم، الروح، ص 226]

 ْمȲُفُسُـȫْ
َ
Ȳُـمْ أ

َ
تْ ل

َ
ل Ēالَ بـَلْ سَـو

َ
إنّ اǽفـس اŋسـوّلة اŋذكـورة Ɨ قـوȄ تعـاƗ Ƥ قـوȄ تعـا :Ƥق

 
ď

هُمْ [سـورة محمّد: 25]، لɄسـت قسـمًا ɏسـتقلا
َ
Ɏ Ʀَɏْ

َ
هُـمْ وَأ

َ
Ɏ َل Ēـيْطَانُ سَـو ĒشɎا :Ȅ[سـورة يوسـف: 83]، وقـو

عـن اǽفـس الأمّـارة باɎسـوء، بـل Ɨ ƭ حقيقتهـا وصـف لعمـل مـن أعمـال اǽفـس الأمّـارة عنـد 
 مَـا رحَِمَ 

Ē
ـوءِ إلاِ ēسɎِارَةٌ با Ēم

َ َ
اɎسـلفية والظاهرɋـة، فاǽفـس الأمّارة - كمـا Ɨ قوȄ تعـا :ƤإنĒِ اĒǽفْـسَ لأ

 ǐɋفـع، أي تزȅـة هـذا اǾل فهـو آɋسـوɁعصيـة، أمّـا الŋا Ƥتدفـع إ ŧالـ ƭ - [53 :سـورة يوسـف]  ĕȒَر
اȆنـب وıسـɄنه وتɋƱـره حـŠّ يقبله الإȺسـان. فǘّ نفس ɏسـوّلة ƭ أمّـارة من حيـث الأصل، لȲن 
لɄـس Ǘّ وصـف للأمّـارة يرȠّـز Ȃ جانـب اɋǃɎـǐ؛ إذ قـد تأɏر باɎسـوء أɏـرًا مبـاǪًا، وقد Ȼسـبقه 
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 Ȃ ّمّـا يدلɏ ،ǐɋǃɎهـذا ا Ɨ شـاركȻ شـيطانɎأحياناً أنّ ا ǐّـɀـدرّج. كمـا أنّ القـرآن يǻل واɋسـوɁال
تداخـل تأثـƷ وسوسـته مـع قابلية اǽفـس للأɏر باɎسـوء، لا Ȃ وجـود نوعǐ منفصلǐ مـن اǽفس؛ 
اهان Ǻًȁا باǻقسـيم القرآŚ اŋشـهور Ɏلنفـس إƤ أمّارة وɎوّامـة ومطمئنةّ، 

ّ
ġهـذان الا ƛتـȲـك يɎȆو

دون اعتمـاد تقسـيمات اصطلاحيـة إضافية.

ب- اǽفس اɎلوّامة 

وƭ اǽفـس الـı ŧاسـب نفسـها Ȃ اǻقصـƷ وȸشـعر باǽدم عنـد ارتـȲاب اȆنوب، وقد أشـار 
وĒامَةِ [سـورة القيامـة: 2]. واǽفـس اɎلوّامة 

Ē
سِـمُ باĒǽِفْـسِ اɎل

ْ
ق
ُ
 أ

َ
القـرآن اɎكرɋـم إǾهـا Ɨ قوȄ تعـا :Ƥوَلا

تدفـع صاحبهـا إƤ اǻوɊة وɏراجعة نفسـه، وƭ علامة Ȃ اɎوƐ الأخلاƙ واȅيũ؛ إذ ġعل الإȺسـان 
يقـف عنـد حدود نفسـه وĵـرص Ȃ الإصلاح.

 Ē ĒǮɎعَلتَْ اȯَ ـنْ إذَاȲَِل ، đǪََو ٌƷَْعَنهَْـا خȯَ ،ُتوُبȩََتذُْنـِبُ و ŧِĒال َƭَِامَةُ و ĒوĒلɎفْـسُ اĒǽقـال ابـن تيمية: «ا
 ِƷَْ

ْ
łا َǐْـȨَ ُد ĒَدƳَȩَ ْي

َ
مُ أ Ēتَلـَوȩَ هَـاĒȫ

َ
نـُوبِ، وَلأِ ēȆا َȂَ هَـا تلَوُمُ صَاحِبهََـاĒȫ

َ
امَـةً لأِ ĒَوɎ ĒƪسَُـɁَناَبـَتْ، ف

َ
تاَبـَتْ وَأ

» [ابـن تيمية، مجمـوع الفتـاوى، ج 9، ص 294]. ĕ ĒǮـɎوَا

بـǐّ ابـن تيميـة Ɨ هذا اǽـصّ أنّ اǽفـس اɎلوّامـة نفس ɏؤمنـة Ńاهدة، قـد تقع Ɨ اłطـإ، Ɏكنّها 
لا تـǵّ عليـه ولا ȸسɁسـلم Ȅ، بل تراجع نفسـها وتلومهـا وتعـود إƤ االله باǻوɊة والإنابـة، فɏ Ưرتبة 

وسـطى بǐ اǽفس الأمّـارة باɎسـوء واǽفـس اŋطمئنّة.

يرى ابن القيّم أنّ اɎلوّامة نوȀن: ɏلومة وغɏ Ʒلومة. [انظر: ابن القيمّ، الروح، ص 226]

الأوّل: ɏلومة

وƭ اǽفـس اĿاهلـة الظاŋـة الـŧ تقـع Ɨ اǻقصƷ واŋعصيـة، ثمّ تلام مـن االله وملائȲتـه؛ لأنهّا 
لا ġاهـد نفسـها ولا ȸسـƒ بصدق إƤ طاعـة االله، بل ترƃ بأعماōا ولا ıاسـب نفسـها.

اǼاŚ: غɏ Ʒلومة

وƭ اǽفـس اŋؤمنـة الـġ ŧتهـد Ɨ طاعـة االله، ومع ذɎك تظـلّ تلـوم صاحبها Ȃ اǻقصـƷ طلباً 
Ɏرضـا االله، فتتحمّـل Ɏـوم اǽـاس، ولا يمنعها ذɎك من فعل اŁـقّ. وهذه أǪف اǽفوس؛ لأنهّا ıاسـب 

.ȋ وم االلهɎ سـلمّ مـنɁا، فōبأعما Ƴّنفسـها ولا تغ
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Ě- اǽفس اŋطمئنّة

اǽفـس اŋطمئنـّة ƭ أȂ درجـات اǽفـس الإȺسـانية؛ إذ تȲـون ɏسـتقرّةً ورضيـّةً بمـا قسـم االله 
سََـنَاتِ 

ْ
Łوَا َƷَْ

ْ
łا ēِـب

ُ
ı ŧِĒال َƭَِةُ و ōـا، ومطمئنـّةً بذكـره وطاعته. قال ابـن تيمية: «واĒǽفْـسُ اɎمُْطْمَئنĒِـ

ـĕɄئَاتِ وَتȲَرَْهُ ذɎَـِكَ، وَقَدْ صَارَ ذɎَكَِ Ɏهََـا خُلقًُا وȀََدَةً وɏََلكََـةً. ȯَهَذِهِ صِفَاتٌ  ĒسɎوَا Ē ĒǮɎبغِْـضُ اȩَُـدُهُ، وɋُِوَتر
Ⱥسَْـانُ مِنْ  ِ

ْ
دُهُ الإ ِĥَ ٌرɏْ

َ
ŧِ لĕǘُِ إȺسَْـانٍ ȫَ َƭِفْسٌ وَاحِدَةٌ، وَهَـذَا أ  فاĒǽَفْـسُ الĒـ

Ē
اتٍ وَاحِـدَةٍ، وɉَلاِ َȆِ ٌحْـوَال

َ
وَأ

ȫَفْسِـهِ» [ابـن تيمية، مجمـوع الفتـاوى، ج 9، ص 294].

يوضّـح ابـن تيمية أنّ اǽفـس اŋطمئنّة ƭ تلك الı ŧّبّ اƷł واŁسـنات وتȲره اǮّɎ واɎسـɄئّات، 
įيـث تصبـح هـذه اŋحبّـة واǺغض خُلقًـا وȀدةً وɏلكـةً متأصّلـةً فيهـا، وȣّ هذه الأحـوال واɎصفات 
 ƙوأخلا ƀعن توازن نفـ Ʒتعبـ Ưعرفها من نفسـه، فɋسـان بهـا وȺشـعر الإȻـصّ نفسًـا واحدةً، وĹ

يتحقّـق داخل اǽفس نفسـها دون انفصـال بǐ صفاتهـا وأفعاōا.

وقـد قـرّر ابـن القيـم: أمّا اǽفـس اŋطمئنّـة فقرɋنهـا اŋلـك يؤɋّدهـا بالإيمـان واǾقـǐ، وɋغذّيها 
بالقـرآن واȆكر والطاȀت، وشـعب الإيمـان الظاهرة واǺاطنـة، وقوام ذɎك Ǖهّ اɎصـدق والإخلاص، 

فمـا Ǔن الله وɊـاالله فهـو من جنـد اǽفـس اŋطمئنّـة. [انظـر: ابـن القيـّم، الـروح، ص 228] 

 ًةĒرْضِيɏَ ًـكِ رَاضِيَـةĕɊَر 
َ

Ƥِإ Ɣِارجِْـ  ُةĒِمُطْمَئن
ْ
Ɏفْـسُ اĒǽتُهَـا ا ĒȬ

َ
Ɇ يـَا :Ƥتعا Ȅقـو Ɨ وقـد ورد ذكرهـا

 ،ȋ والارتبـاط القـويّ باالله Ƨاخـȅسـلام اɎحالـة مـن ا Ƥفـس إǽ[سـورة الفجـر: 27 و28]. تصـل هـذه ا

وتتمـǇّ باǼبـات Ȃ الطاعـة والابتعـاد عن اōـوى، وتعـدّ نموذجًا Ɏلسـعادة اŁقيقية والفـوز بالآخرة. 
وɋـرى ابـن القيّـم أنّ اǽفس الإȺسـانية واحـدة Ɨ حقيقتها ولɄسـت متعـدّدةً، Ɏكنّهـا تتّصف بصفات 
وأحـوال ņتلفـة، وįسـب اɎصفة الغاǺة عليها ȸسـƪّ باسـمٍ يناسـب حاōا، فɁسـƪّ اǽفـس مطمئنّةً 
 ،ȣّوǻبتّـه، وتقبـل عليـه بالإنابـة، وتعتمد عليـه باŅبعبادتـه و Ǒّهـا، وتطمـɊّر Ƥن إȲسـȸ عندمـا
وتـرƃ بـه، فتجد اɎسـكون واɎراحـة Ɨ القرب منـه، واختلاف الأسـماء إنمّا هو لاختـلاف اɎصفات 

والأحـوال لا لاختـلاف اȆات. [انظـر: ابن القيـّم، الـروح، ص 220]

ıليل ونقد

ـاه اƈّǽ أنّ اǽفس الإȺسـانية واحـدةٌ، Ɏكنّها تمـرّ بمراحل 
ّ

ġفس عند الاǽتظهـر دراسـة أنـواع ا

ņتلفـة مـن اǻطـوّر اɎـروű والأخلاƙ، بـدءًا من اǽفـس الأمّارة باɎسـوء، ɏـرورًا باǽفـس اɎلوّامة، 

 إƤ اǽفـس اŋطمئنّـة. وɋعكس هذا اǻصنيف رحلة الإȺسـان Ĵـو اǻوازن اȅاخـƧ والارتباط 
ً

وصـولا
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بـاالله، وɋؤȠّـد أهمّيـة اŋجاهـدة، وŅاسـبة اǽفـس، واɎصـدق Ɨ العمـل ǻحقيـق اɎسـعادة اȅاخلية 

ـاه اƈّǽ كما 
ّ

ġفـس عند الاǽتصنيف ا Ȃ قـدǽن تقديـم بعض اȲـك، يمɎوالفـوز بالآخـرة. ومـع ذ

ورد عنـد ابـن تيميـة وابـن القيّم، سـواء من منظـور فلسـƛ أو علƫ، أو حـŠّ نقد داخـƧ من داخل 

نفسها: الإسـلامية  اŋنظومة 

1- تتحـدّث اǽصـوص القرآنية عن اǽفـس الأمّارة واǽفس اɎلوّامة، وȸشـƷ إƤ أنّ هذه اŋصطلحات 

تعـƱّ عن حالات أو درجات نفسـية ɏؤقّتة Ɏلفرد اɎواحد، ولɄسـت أنواȀً ثابتةً Ɏلشـخصية. 

بعبـارة أخـرى: تقسـيم اǽفـس إƤ ثلاث درجـات يوű بأنّ Ǘّ إȺسـان يمـرّ بمراحل مɁسلسـلة، 
 أنّ بعـض اɎشـخصيات قـد ġمـع بـǐ الاطمئنان Ɨ جانـب واŋـرارة Ɨ جانب آخر، ɏمّـا ĥعل هذا 

ّ
إلا

اǻصنيـف غƷ شـاɏل Ɏـǘّ اŁالات.

2- مـا الفـرق اȅقيـق بǐ "اǽفـس اɎلوّامـة غɏ Ʒلومـة" و"اǽفـس اŋطمئنـّة"؟ يمȲـن أن تتداخل 

.Ƨطبيـق العمǻصنيـف أقلّ وضوحًـا عند اǻعل اĥ مّـاɏ ،سـانȺى الإȅ ـالاتŁهـذه ا

3- اǻفرɋـق بـǐ "اŋلومـة" و"غـƷ اŋلومـة" كمـا عنـد ابـن القيّم قـد يدخلنـا Ɨ تعقيـدات لغوɋة 

بعيـدة عـن اɎواقـع العمـƧ. فاǽفـس الـŧ تلـوم نفسـها قـد تȲـون Ɨ حالـة ɏرضيـة مثـل اɎوسـواس 
 Ȃ ًفـس" دائمًـا علامةǽورة حالـة إيمانيـة. اعتبـار "تأنيب اǶـɎسـت باɄالقهـري أو الاكتئـاب، ول
الإيمـان أو اɎـوƐ قـد يȲـون غـƷ دقيـق نفسـيďا؛ إذ قد يȲـون تأنيـب اǽفس نابعًـا من عقد نفسـية 

."ũيȅا ƐـوɎورة من "اǶـɎـس باɄيـة قاسـية، ولɊأو تر

4- قـد يفهـم مـن قوōـم: "إنّ اǽفـس الأمّارة قرɋنهـا اɎشـيطان وɋغذّيها باōـوى" نوعٌ مـن انفصال 

 Ȃ أحدًا Ʊـĥ شـيطان لاɎوأنّ ا ،Ȅسـان عـن أفعـاȺة الإǾسـؤوɏ ـدȠّأنّ الإسـلام يؤ Ʒة، غـǾسـؤوŋا
اŋعصيـة. وɋـرى بعـض اŋفɋǭّـن أنّ اǽصوص تصـوّر اǽفـس الأمّارة Ȃ أنهّـا جزء أصيل مـن طبيعة 
 ǐفـرط بŋـط اɊرɎعـل اĥ ـوى، مـاōـو اĴ فـعȅالإغـراء وا Ȃ ǵشـيطان يقتـɎسـان، وأنّ دور اȺالإ

اǽفـس الأمّـارة واɎشـيطان غـƷ دقيق.

5- اǻصنيـف اǽـƈّ يرȠّـز Ǻًȁـا Ȃ اǽصـوص اȅيɃيـة أو اɎروحيـة والعلاقـة بـاالله Ɏ ،ȋكنّه لا 

يأخـذ Ɨ اŁسـبان العواɏـل الاجتماعيـة واǽفسـية واɊƳɎوɋة الȸ ŧّشـǘّ سـلوك الإȺسـان، ɏمّا ĥعله 
.ŚسـاȺلواقع الإɎ لɏشـا Ʒـدودًا وغŅ تصنيفًـا
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6- هـذه اɎصفـات اǽفسـية، مثـل الأمّـارة باɎسـوء واɎلـؤم والاطمئنـان، لا تتـواءم ولا تɁناغم مع 

جسـمانية اǽفـس ومادّيتهـا؛ إذ إنهّـا صفـات غـƷ مادّيـة، فكيـف تتّصف بهـا اǽفـس اŋادّية؟

7- يɃسـب ابـن تيميـة اȆنب واɎـǮّ إƤ اǽفـس اɎلوّامة، وهـذا غƷ صحيـح؛ فاǽفـس اɎلوّامة لا 

يلُزمهـا مـا ارتȲُـب مـن ذنوب، بـل ترُشـد باɎلـوم والعتـاب واǻأنيب.

ثانيًا: قوى اǽفس

ـاه اǽـƈّ إƤ حـدĐ كبـƷٍ مـع فهـم ابـن تيميـة وابـن القيّـم Ɨ تقسـيم اǽفـس إƤ قوًى 
ّ

ġيتّفـق الا
متعدّدة: رئɄسـة 

أ- القوّة اŁسّية

القـوّة اŁسّـية ƭ القدرة Ȃ اسـتقبال اŋعلومـات من اɄǺئـة اłارجية عƱ اŁـواسّ وıليلها، أي 
 :ǐقسـم Ƥواسّ إŁا ƈّـǽاه ا

ّ
ġدقيق. قسّـم الا ǘشـȷ الأشـياء ǐبـ Ǉميـǻالإحسـاس وا Ȃ القـدرة

الظاهـرة واǺاطنـة. [انظـر: ابـن تيميـة، درء تعـارض العقـل والنقـل، ج 8، ص 40؛ ابـن القيـّم، الصواعـق المرسـلة في الـردّ عـلى 
الجهميـة والمعطلّـة، ج 3، ص 807] 

1- اŁواسّ الظاهرة

اŁـواسّ الظاهـرة ƭ الـŧ تـدرك اŋحسوسـات اŋادّيـة مبـاǪةً، وȸشـمل اǺـǵ لإدراك الأشـياء 
اŁـاǲة واŋاديةّ، واɎسـمع لإدراك الأصـوات واɎكلام وما ينقلـه اǽّاس من معلومات، واɎشـمّ لإدراك 
اɎروائـح، واȆوق لإدراك الطعـوم، واɎلمـس لإدراك اɎصفـات اŋادّيـة مثـل اŁـرارة واɎـƱودة واǽعومة 
واłشـونة. وɋتمـǇّ الإحسـاس بهـذه اŁـواسّ بȲونـه إمّـا مبـاǪًا، كمـا Ɨ رؤɋـة اɎشـمس أو تـذوّق 
الطعـام مبـاǪةً، أو غـƷ مبـاǪ، كمـا Ɨ رؤɋة الأجسـام عƱ اŋـرآة أو انعǔسـها Ɨ اŋـاء، ما يعكس 
قـدرة اŁـواسّ Ȃ اسـتقبال اŋعلومـات من اɄǺئـة اŋحيطة بطـرق متعـدّدة. [انظر: ابـن حـزم، التقريـب لحدّ 

المنطـق، ص 176 و177؛ ابـن تيميـة، درء تعـارض العقـل والنقـل، ج 8، ص 40 و41؛ الـردّ عـلى المنطقيـ˾، ص 95 و96]

2- اŁواسّ اǺاطنة

اŁـواسّ اǺاطنـة ƭ الŧ تـدرك أحوال اǽفـس اȅاخلية واŋعاŚ اŋجرّدة، وȸشـمل اŁسّ اŋشـƳك 
اȆي ĥمـع اŋعلومـات من اŁـواسّ الظاهـرة وĵوōّا إƤ صورة ɏوحّـدة تدرȠها اǽفـس، واłيال اȆي 
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 Ʒغ Śعاŋي يـدرك اȆوهـم اɎارجيـة، واłؤثـّرات اŋجاعها عند غيـاب اƳسّـية لاسـŁصـور اɎـزّن اĽ
 Śعاŋـزّن اĹ ŧافظـة الـŁاكـرة أو اȆصداقـة، واɎحسوسـات مثـل العـداوة أو اŋرتبطـة باŋسّـية اŁا
اذ 

ّ
Ĺخزّنة لاŋعلومـات اŋتعالـج ا ŧأو القـوّة العقلية ال Ʒفكـǻا اƷًجاعها لاحقًـا، وأخƳجـرّدة لاسـŋا

القـرارات والاسـɁنتاجات، مـا يɁيـح تȲاɏـل اŁـواسّ الظاهـرة واǺاطنـة ǻحقيـق الإدراك اɏǔɎـل. 
[انظـر: ابـن تيميـة، بيـان تلبيـس الجهميـة، ج 1، ص 363؛ درء تعـارض العقـل والنقـل، ج 6، ص 23؛ ابـن القيّـم، مفتاح دار السـعادة 

ومنشـور ولايـة العلـم والإرادة، ج 2، ص 751؛ الألبـا˻، موسـوعة الألبـا˻ في العقيـدة، ج 7، ص 771]

بهـذا اǻقسـيم، يظهر أنّ القوّة اŁسّـية لɄسـت Ńرّد اسـتقبال Ɏلمحسوسـات، بل عمليـة متɏǔلة 
بـǐ اŁـواسّ الظاهـرة واǺاطنة تمȲّن الإȺسـان مـن إدراك العاɎـم الظاهـري واǺاطȂ ũ حدĐ سـواءٍ.

ب- القوّة العقلية

 ƭـة أيضًا، وȲلائŋك فيها اƳشـȸيوانات، وŁسـان دون سـائر اȺتـصّ بها الإĽ القـوّة العقليـة قـوّة
اŋعنيّـة باǻميـǇ والعقـل والإيمـان. وɊهـا يعـرف الإȺسـان اŁـقّ مـن اǺاطـل، وĽطّـط Ɏلمسـتقبل، 
وɋتّخـذ القـرارات اɎصائبـة. كما تـؤدّي دورًا Ņورďɋـا ɏ Ɨوازنة اɎشـهوة والغضب، وتوجيـه اǽفس Ĵو 
اłـƷ والطاعـة. فـإذا غلـب العقـل اɎشـهوة ارتƜ الإȺسـان فـǔن أفضـل مـن اŋلائȲـة، وɉذا غلبت 

اɎشـهوة العقـل اĴـطّ فصار أسـوأ مـن اǺهائـم. [انظـر: ابـن تيميـة، مجمـوع الفتـاوى، ج 15، ص 428 و429] 

يـرى ابـن حـزم أنّ دور القـوّة العقليـة هـو إدراك اŁقائـق وتميǇهـا، وɉثبـات مـا يمȲـن اƱɎهنة 
عليـه كحـدوث العاɎـم، ووحدانيـة االله، وصحّة اǽبـوّة، ووجـوب طاعة اǽـŦّ. أمّا الأحـǔم اǮɎعية 
واǻفاصيـل اǻعبدّيـة فلɄسـت مـن Ńـال العقـل ɋǮȸعًـا أو اعƳاضًـا، بـل ƭ أواɏـر إōيـة يؤمن بها 
وɋطـاع االله فيهـا؛ إذ يقتـǵ دور العقل Ȃ فهم خطـاب االله والانقياد Łكمه، لا وضـع الأحǔم؛ لأنّ 

االله يفعـل مـا Ȼشـاء وȲِĵُـم خلقه بمـا يرɋـد. [انظـر: ابـن حـزم، الإحـكام في أصـول الأحـكام، ج 1، ص 28 و29]

وفسـاد هـذه القوّة يـؤدّي إƤ الȲفر؛ إذ يمثّل اعتـداءً Ȃ اŋقصد الإلƯ من العبـادة، وȂ اŁقائق 
العقليـة الـŧ دلّ عليهـا اɎـǮع؛ وɎȆـك يؤȠّـد اŋنهـج اɎسـلǔɏ ƛنـة العقـل بوصفـه أداةً للامتثـال 
لأواɏـر االله واجتنـاب نواهيـه؛ فالعقـل وحـده لا يȲـƛ مـا Ɏـم يضُبـَط باɎـوű، غـƷ أنـّه يظـلّ قوّةً 

أساسـيةً Ɨ توجيـه اǽفـس وضبـط ɏسـارها. [انظـر: الألبـا˻، موسـوعة الألبـا˻ في العقيـدة، ج 1، ص 239 و240]
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Ě- القوّة الغضبية

القـوّة الغضبيـة ƭ إحـدى القوى اǽفسـية اŋوجودة عند الإȺسـان واŁيـوان، وجُدت أساسًـا ȅفع 
اǔɎئـن إƤ اȅفـاع عـن نفسـه وردّ الاعتـداء وŉايـة وجـوده وɏصاŁـه. ترتبـط هـذه القـوّة بمشـاعر 
الغضـب واǺغـض واɎكراهيّـة عنـد اǻعـرّض Ɏلتهديـد أو الظلـم، وتـؤدّي وظيفـةً ǲورɋـةً Ɨ حفظ 
اǽفـس واɎكرامـة ودفـع العـدوان. غـƷ أنّ انفـلات هـذه القـوّة عـن اɎضبط يـؤدّي إƤ نتائـج خطƷة 
مثـل اǻعـدّي أو القتـل أو ارتـȲاب أفعـال عدوانيـة Ĺـرج عن حـدود العدل. ومـن هنا تـأŘ اŁاجة 
ـاه اǽـȂ ƈّ أنهّـا قـوّة لا تلُـƓ بـل ĥـب توجيهها. 

ّ
ġهـا عنـد الاǾتهذيبهـا وضبطهـا؛ إذ ينُظـر إ Ƥإ

وȲɋـون ضبطهـا باɎـورع واɎصـƱ وŃاهـدة اǽفـس وتعوɋدهـا Ȃ اŁلـم واǻواضع، įيـث لا يتحوّل 
الغضـب إƤ هـوًى أعـƪ، بـل Ȼسُـتعمل ɏ Ɨوضعه اŋـǮوع وɊالقدر اȆي يـرƅ االله تعـاƤ، فيحقّق 
اŁمايـة اŋطلوɊـة دون اɎوقـوع Ɨ الظلـم أو الطغيان. [انظـر: ابن حزم، رسـائل ابن حـزم الأندلـسي، ج 1، ص 341؛ ابن 

تيميـة، مجمـوع الفتـاوى، ج 15، ص 428 - 432؛ ابـن القيـّم، طريـق الهجرتـ˾ وبـاب السـعادت˾، ص 158]

د- القوّة اɎشهوɋة

قـوّة الغرɋـزة أو اɎشـهوة ƭ الطاقـة اǽفسـية الـŧ تدفـع الإȺسـان Ĵـو تلبيـة رغباتـه اĿسـدية 
الأساسـية مثـل الطعـام واɎـǮاب واɎراحـة والɃسـل، وɏ ƭوجـودة بدرجـات متفاوتـة ȅى الإȺسـان 
واŁيـوان واǽبـات، وتهدف إƤ جلب اŋنافـع واŁفاظ Ȃ اسـتمرار اǽوع. وترتبط هـذه القوّة باŁبّ 
والإرادة واǽمـوّ، وجɃسـها الأسـاż هـو اɎشـهوة واɎرغبة، Ɏكنهّـا تصبح ɏـǶّةً إذا فسـدت؛ إذ يؤدّي 
اĴرافهـا إƤ اɎزنـا أو الاĴـراف اɃĿـƀ باعتباره اعتـداءً Ȃ وظيفة اǽفس Ɨ اǔǻثـر؛ وɎȆك حرص 
اɎسـلف Ȃ ضبـط هـذه القـوّة عـƱ العبـادات ɎǓصلـوات واɎصـوم، واǻحȲّـم اɎـƐǮ باɎرغبات، 
وıكيـم العقـل واǽقل اɎـɏ Ɨ ƐǮواجهـة الغرɋزة؛ ǻحقيـق اǻوازن بـǐ اŋيل اǺيوɎـوŰ واɎضبط 

الأخـلاƙ. [انظـر: ابـن تيميـة، مجمـوع الفتـاوى، ج 15، ص 428 و429]

ıليل ونقد

ـاه اǽـȂ ƈّ نظـرة أخلاقيـة تعبدّيـة، تـرى اǽفـس ميدانـًا 
ّ

ġالا Ɨ فـسǽيقـوم تقسـيم قـوى ا
ف اǻقسـيمات اƳɎاثية  Ēحتـة؛ إذ توظǺوصفيـة اɎفسـية اǽراسـة اȇɎ Ȁًوضـوɏ يـف والابتـلاء، لاǖلتɎ
 űـوɎرجعيـة اɏ ضمـن إطـارٍ تضبطـه (ةɋشـهوɎسّـية، والعقليـة، والغضبيـة، واŁا) فـسǽلقـوى ا
وĹضعـه ŋقاصد اǮɎع، لا ضمن نظرɋة نفسـية ɏسـتقلّة. وĵسَـب ōـذا اǻصوّر تأɈيـده Ȃ تȲاɏل 
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اŁـواسّ الظاهـرة واǺاطنـة، واعتبـاره العقلَ وسـيلةً لفهـم اɎوű والعمـل به لا ŋعارضتـه، فضلاً عن 
رفضـه اǽظـرَ إƤ الغضب واɎشـهوة Ȃ أنهّمـا Ǫّان مطلقًا، بـل قوّتان فطرɋتان ıتاجـان إƤ اǻهذيب 
واǻوجيـه لا إƤ الإلغـاء. غـƷ أنّ هـذه اɎرؤɋـة، Ȃ اɎرغـم من قيمتها اǻفسـɋƷة والأخلاقيـة، لا Ĺلو 

من إشـǔلات معرفيـة ومنهجيـة ȸسـتدƐ اǽقد.

م اǻقسـيم اɎرɊـاɎ Ɛلقوى اǽفسـية (اŁسّـية، والعقليـة، والغضبية، واɎشـهوɋة) بوصفه  Ē1- يقـد

 - ƷفكǻǓ - اطنـةǺـواسّ اŁا دقيقًـا؛ إذ إنّ وظائف اďليـلاً نفسـيı منه ƵـɈـا أ ďمȀ ـاďتصنيفًـا وظيفي
تتداخـل جزئيďـا مـع وظائـف القوّة العقليـة، ɏمّا ȻسـتدƐ ضبطًا أوضح Łـدود Ǘّ قـوّة ووظائفها دون 

إنـȲار اǻمايـز اŋبـدŜ بɄنهـا.

2- أنّ اسـتخدام ɏصطلحـات مثـل القـوّة العقلية Ɏوصـف الإيمـان واǻميǇ واǻخطيـط معًا يؤدّي 

إƤ توسـيع دلاǻهـا ȷشـǘ قد Ľلـط بǐ اǺعـد اŋعـرǓ șلإدراك، واǺعـد الأخلاǓ ƙلطاعـة، واǺعد 
اȅيـǓ ũلإيمـان، ɏمّا يضعـف قيمتهـا اǻحليلية وɋقلـّل من دقتّهـا اŋفهومية.

3- اǽظـر إƤ القوّتـǐ الغضبيـة واɎشـهوɋة باعتبارهمـا قـوًى ĥـب كبحُهـا وتوجيههـا فقـط مـن 

 Ɨ ŗاĥفسـية والاجتماعيـة، ودورهـا الإǽـا اōـورع قـد يهمـل أهمّيةَ فهـم أصوɎخـلال العبـادات وا
.ƥـوازن الانفعـاǻقيـق اıفسـية وǽصحّـة اɎا

4- يـرى ابـن تيميـة أنّ الإȺسـان يعـرف اŁـقّ من اǺاطـل بالعقـل، وĽطّـط Ɏلمسـتقبل، وɋتّخذ 

القـرارات اɎصائبـة، فـلا تɃسـجم هـذه اŋواصفـات اɎروحيـة مـع مادّيـة اǽفس وجسـميتها.

ثاǼًا: علاقة اǽفس بقواها

تقـوم علاقـة اǽفـس بقواهـا Ȃ أنّ اǽفـس الإȺسـانية وحدة واحـدة ıـدّد هوɋتها وȠيانهـا، بɄنما 
القـوى (اŁسّـية، والعقليـة، والغضبيـة، واɎشـهوɋة) تمُثّـل أدواتهـا لأداء وظائفهـا Ɨ اŁيـاة اɎروحية 
والأخلاقيـة والعمليـة، فƯ لɄسـت كياناتٍ ɏسـتقلّةً، بل مظاهر لɃشـاط اǽفس تتفاعـل مع أحواōا 
اǼـلاث (الأمّـارة، واɎلوّامـة، واŋطمئنّـة) įسـب تقوى الإȺسـان وŃاهدة نفسـه. توجّـه اǽفس هذه 
اذ القـرار، والقوّتان 

ّ
Ĺوا ǇلتميـɎ سّـية لـلإدراك، والقـوّة العقليةŁحقيـق أهدافهـا: فالقوّة اǻ القـوى

ف  Ēتوظ ƥاǻاɊرغبـات، وɎات واȆفـاع عن اȅا ǐوازن بǻقيق اıفـس وǽضبط اɎ ةɋشـهوɎالغضبيـة وا
ǻحقيـق تـوازن اǽفـس اȅاخـƧ وارتباطهـا باالله مـع اŁفاظ Ȃ وحـدة أحواōـا الأخلاقيـة واȅيɃية. 
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ıليل ونقد

هـذه اŋقارɊـة، Ȃ اɎرغـم مـن أهمّيتهـا اǻفسـɋƷة والقيميـة، تɂـƷ بعـض الإشـǔلات اŋعرفيـة 
واŋنهجيـة الـȸ ŧسـتدƐ اǽظـر اǽقـدي واŋراجعـة.

1- اǽقـد اĿوهـري هنـا هـو أنّ وصـف "القـوى" كأدوات أو آلات Ɏلنفـس ĵـوّل علـم اǽفـس 

 ƭ ورشـة، بل Ɨ فـس كما تمتلـك الآلاتǽسـت "أشـياء" تمتلكهـا اɄـاء. فالقـوى لɋǇف Ƥإ Ƨاخـȅا
أنمـاط وجوديـة وġليّـات ņتلفـة Ɏلكيـان اɎواحـد. العلاقة لɄسـت علاقة "صانـع بأداتـه"، بل علاقة 

بصفاته".   ǘّـɎا"

2- الأحـوال الأخلاقيـة Ɏلنفـس لا تɃشـأ فقـط مـن وجـود القوى الأساسـية فيهـا، بـل تتحقّق من 

خـلال الاعتـدال Ɨ تـوازن هذه القـوى. فوجود القـوّة أو القـدرة įدّ ذاتـه لا يɎ ƛȲصنـع الفضيلة أو 
الأخـلاق، بـل لا بـدّ من ضبطهـا وتنظيمهـا įيث لا تطƓ إحـدى القـوى Ȃ الأخرى.

اŋبحث اɎرابع: علاقة اǽفس باĿسد

اه اǽـƈّ عند ابن تيمية وابـن القيّم، فـإنّ اǽفس واɎروح الɋǮɀة تعدّ جسـمًا 
ّ

ġنهجيّـة الاŋ وفقًـا
لطيفًـا Ȼـǭي Ň Ɨيـع أجـزاء اǺـدن، داخلـه وظاهـره، ɏمّـا ĥعـل اŁيـاة ɏرتبطـةً مبـاǪةً باɎروح. 
 Ɨ مادّيـة لطيفة تظهـر آثارها ƭ ادّة، بـلŋرّد عـن اŃ رّد كيـانŃ سـتɄنظـور، لŋهـذا ا Ɨ ،ـروحɎفا
اŁرȠـة واŁـسّ. [انظـر: ابـن تيمية، الجـواب الصحيح لمن بـدّل دين المسـيح، ج 4، ص 269؛ مجمـوع الفتـاوى، ج 17، ص 348]

Ǳّح ابـن القيّـم حـول علاقـة اɎـروح باĿسـد قائـلاً: «إنـّه جسـم ņالـف باŋاهيـة ōذا اĿسـم 
، متحـرّك ينفذ Ɨ جوهر الأعضـاء، وǭȻي فيها  đű ،علوي، خفيف ،Śحسـوس، وهو جسـم نـوراŋا
ɋǩـان اŋـاء Ɨ اɎـورد، وɋǩـان اȅهن Ɨ اɎزɋتـون، واǽار Ɨ الفحـم. فما دامت هـذه الأعضاء صاŁةً 
لقبـول الآثـار الفائضـة عليهـا مـن هـذا اĿسـم اɎلطيـف بـƝ ذɎـك اĿسـم اɎلطيـف ɏشـابȲًا ōذه 
الأعضـاء، وɉفادتهـا هـذه الآثـار مـن اŁـسّ واŁرȠـة الإراديـة. وɉذا فسـدت هـذه الأعضـاء ȷسـبب 
 Ƥـدنَ، وانفصل إǺروح اɎيلاء الأخـلاط الغليظة عليهـا، وخرجت عن قبـول تلك الآثار فـارق اɁاسـ

ɎȀـم الأرواح» [ابـن القيـّم، الـروح في الـكلام عـلى أرواح الأمـوات والأحيـاء بالدلائـل مـن الكتـاب والسـنّة، ص 257].

 ȣّه، وƷي لا يصحّ غـȆسـألة، وهـو اŋا Ɨ صـوابɎـك: «وهـذا القول هـو اɎـد ابـن القيّـم بعـد ذȠّؤɋو
الأقوال سـواه باطلـة، وعليه دلّ اɎكتاب واɎسـنّة، وŇɉاع اɎصحابة، وأدلـّة العقل والفطرة» [المصدر السـابق].
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وقـد تبعـه الأǺاŚ اȆي يـرى أنّ اɎكتاب واɎسـنّة ɏليئان بإثبـات صفات اǽفس الȸ ŧشـƷ إƤ أنهّا 
جسـم؛ إذ أخـƱ عـن قبضهـا ورجوعها وصعودهـا، ودخوōـا Ɨ عباده وجنّتـه، ودخوōـا وخروجها من 
اǺـدن، وعروجهـا إƤ اɎسـماء، ووجودهـا Ɨ حواصـل الطيـور اłـǶ كما ذكرنـا سـابقًا، وغƷها من 
 Ŀسـم. [انظر: الألبا˻، موسـوعة الألبـا˻ في العقيـدة، ج 8، ص 270؛ ج 9، ص 135؛ 

ّ
اɎصفـات الـŧ لا يمȲن أن تȲون إلا

صحيـح الجامـع الصغ˼ وزياداتـه، ج 1، ص 396 و397] 

وɊنـاءً Ȃ هـذا اŋنهـج، لا Ĺتصّ اɎروح بمحـلّ معƗ ǐّ اĿسـد، بل ǭȸي فيه كما ȸـǭي اŁياة، 
وƭ عرض Ȼشـمل اĿسـد Ǖهّ. فاŁيـاة Ǯɏوطة باɎروح، فـإذا Ǔنت اɎروح Ɨ اĿسـد، Ǔن فيه حياة، 
وɉذا فارقتـه اɎـروح، فارقتـه اŁيـاة. واɎـروح ƭ اǽفس الـō ŧا تعلّـق بالقلب واȅماغ؛ مبـدأ الفكر 

واǽظـر Ɨ اȅمـاغ، ومبـدأ الإرادة Ɨ القلب. [انظـر: ابن تيمية، مجمـوع الفتـاوى، ج 9، ص 302 - 304] 

اه اƈّǽ، اǽفس الإȺسـانية جسـمانية Ɨ اŁدوث واǺقـاء، مع تمǇّها 
ّ

ġلاصـة: من منظور الاłوا
بعـد اŋـوت بأنهّـا ذات جسـم لطيف. وȻسـɁند هـذا اŋوقـف إƤ أصالة اŁـسّ واǽصّ، وɋعـدّ اǽفس 

مادّيةً لطيفةً، حيّةً، سـارɋةً Ɨ اĿسـد، ومتّصلةً باŁياة واĿسـم.

ıليل ونقد

هذه اɎرؤɋة لا Ĺلو من إشǔلات، منها:

1- هنـاك تناقـض واضـح Ɨ كلام ابـن تيمية، فهو مـن ناحية يعتقد بـأنّ اǽفس واɎروح الإȺسـانية 

جسـم لطيـف، وɊالطبع Ǘّ جسـم يتلاŻ بزوال اǺـدن، ولȲن من ناحيـة أخرى يقول: «فـَإنȫَ Ēِفْسَ 
َدَنِ باɎِمَْوتِْ  ْǺعْدَ فـِرَاقِ اȨَ Ɯَْبȩَ ،فْسَ قاَئمَِةٌ بنِفَْسِـهَاĒǽا Ēن

َ
تِ ȩُفَـارِقُ بدََنـَهُ باɎِمَْوتِْ، وَهَذَا مَبـȂَ đũَِْ أ اɎمَْيĕـ

حَابـَةِ وَاĒǻابعɎ ǐَِِهَُمْ  ĒصɎِهِمْ، وَهُوَ قَوْلُ اƷْȮََو ǐَِمُْسْـلِمɎمِْللَِ مِنْ اɎهْـلِ ا
َ
بـَةً، وَهَذَا مَذْهَبُ أ Ēوْ مُعَذ

َ
مَـةً أ Ēَمُنع

ةِ اɎمُْسْـلِمǐَِ» [ابن تيمية، مجموع الفتاوى، ج 9، ص 272].  Ēِئم
َ
بإِحِْسَـانِ وسََـائرِِ أ

 جوهرďɋـا حـول طبيعة اǽفـس: هل ƭ كيـانٌ مـادّيđ يزول باŋـوت، أم 
ً

هـذا اǻبايـن يطـرح سـؤالا
كيـانٌ قائـمٌ بذاتـه Ȼسـتمرّ بعـد انفصاōا عن اĿسـد؟

Ɨ -2 تعرɋـف اɎـروح واǽفـس يظهـر تناقض آخر، فابـن تيمية من جهـة يعرّف اɎروح بأنهّا جسـم 

لطيـف Ņلـّه اȅماغ، ومـن جهة أخرى يعـƳف ķصائص غƷ مادّية وغƷ جسـمانية Ɏلـروح، فيقول: 
«واɎـروح ıـسّ بأشـياء لا ĵـسّ بهـا اǺدن، كمـا ĵسّ من ĵصـل Ȅ نوع ġرɋـدٍ باǽوم وغـƷه بأɏور 
لا ĵـسّ بهـا غـƷه، ثـمّ اɎـروح بعـد اŋـوت تȲون أقـوى ġـرّدًا، فـƳى بعـد اŋوت وıـسّ بأɏـورٍ لا 



89 اه اƈّǽ.. اɎسلفية والظاهرɋة نموذجًا 
ّ

ġفس عند الاǽا

تراهـا الآن ولا ıـسّ بهـا. وș الأنفـس مـن ĵصـل Ȅ مـا يوجـب أن يـرى بعينه وȻسـمع بأذنـه ما لا 
يـراه اŁـاǲون ولا Ȼسـمعونه، كمـا يرى الأنɀيـاء اŋلائȲة وȻسـمعون كلامهـم، وȠما يـرى كثƷٌ من 

اǽـاس اĿنّ وȻسـمعون كلامهـم» [ابـن تيميـة، درء تعـارض العقـل والنقـل، ج 6، ص 108 و109].

 ǐɊـروح بأنهّا جسـم لطيف مـادّي وɎوصـف ا ǐمـع بـĥ كلامـه؛ إذ Ɨ هـذا يظهـر تناقضًـا آخـر
 حول طبيعة اɎروح: هل ƭ جسـم 

ً
ا، ɏمّا يȸ Ʒɂسـاؤلا تأɈيـده لقدرتهـا Ȃ إدراك مـا لا ĵـسّ به مادّيďـ

لطيـف Ľضـع Ɏلخصائـص اŋادّية، أم كيـان قائم بذاتـه يتجاوز حدود اĿسـد؟
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اłاتمة

 Ƥند إɁسـȻ "فسǽسـألة "اŋ ـا ďقـدّم تصـوّرًا خاص ƈّـǽـاه ا
ّ

ġأنّ الا ǐّبـɁحـث، يǺختـام هـذا ا Ɨ
ɏرجعيّـة صارمـة تتمثـّل Ɨ القـرآن اɎكرɋـم واɎسـنّة اǽبوɋة، وفهـم اɎسـلف اɎصالـح، وأصالة اŁسّ 
مـع تقليـص دور العقـل أو تقييـده Ɨ خدمـة اǽـصّ. وɋمȲـن تلخيـص أهمّ اǽتائـج الŧ توصّـل إǾها 

اǺحـث Ɨ اǽقـاط اǻاǾة:

ـاه اǽـƈّ أنّ اǽفس لɄسـت Ńـرّدةً ġـرّدًا Ņضًا، بل ƭ جوهـر قائم بذاتـه، وصُف 
ّ

ġ1- يـرى الا

بأنـّه "جسـم نـوراŚ لطيـف" أو "روح مدبـّرة" Ɏلبـدن، ōـا تعلقّ بـه دون أن تȲـون جزءًا مـن مادّته.

ـاه اǽـƈّ اǽفس إƤ أنـواع ثلاثة: الأمّـارة باɎسـوء، واɎلوّامة، واŋطمئنّـة، معتƱًا 
ّ

ġ2- صنّـف الا

أنهّـا ذات واحـدة تتغـƷّ أحواōـا įسـب تقوى العبـد وŃاهدته ǽفسـه.

3- حـدّد قـوى اǽفـس Ɨ أرɊـع: اŁسّـية، والعقلية، والغضبيـة، واɎشـهوɋة، معتƱًا إياّهـا أدواتٍ 

Ɏلنفـس ǻحقيـق أهدافهـا Ɨ ضـوء اǖǻيـف اɎـƐǮ، وɏؤȠّـدًا تȲاɏـل اŁـواسّ الظاهـرة واǺاطنة.

4- تفُهـم العلاقـة Ȃ أنّ اɎروح جسـم لطيف ǭȻي Ɨ اǺـدن ɋǩان اŋاء Ɨ اɎـورد، وارتباط مبدإ 

الفكر باȅماغ ومبـدإ الإرادة بالقلب. 

كشف اǻحليل اǽقدي عن Ńموعة إشǔلات تواجه هذا اǻصوّر، أبرزها:

ي حǵ اɎوجـود فيما يدرك باŁـواسّ، يتعارض مع اǺدهيـات العقلية 
ّ

Ȇـسّ" اŁ1- مبـدأ "أصالـة ا

ومـع حقائـق العلـم اŁديث الـŧ تɂبت وجـود حقائق Ńـرّدة لا تدركَ حسّـيďا. كمـا أنّ "أصالـة اǽصّ" 
اŋفرطـة، والاعتماد اŋطلق Ȃ فهم اɎسـلف، يؤدّيـان إƤ اĿمود اŋعرș وتعطيـل الاجتهاد، فضلاً عن 

أنّ اǽصـوص نفسـها لا غţ عـن العقل Ɨ فهـم دلالاتها وضبـط مقاصدها.

 Ɨ اءŋـان اɋǩ دنǺا Ɨ يǭـȻ "روح "جسـم لطيـفɎفـس، فـإنّ القـول بأنّ اǽـصّ اĽ 2- وفيمـا

 أنهّ يوقع القائلƗ ǐ إشـǔل "اǻجسـيم"، وĽلط 
ّ

اɎـورد، وɉن Ǔن يهـدف إƤ إثبـات ɎȀـم اɎـƱزخ، إلا
بـǐ "اȆات اŋدرȠـة" وɊـǐ "اŁيـاة اǺيوɎوجيـة"، ɏمّا ĥعل الفـارق بǐ الإȺسـان واŁيوان فارقـًا كمّيďا 

لا نوعيďـا، وɋصعـب معه تفسـƷ وحدة اɎوƐ واɎشـخصية.

ـاه اǽـƈّ بـذل جهـدًا كبـƷًا Ɨ اȅفاع عـن العقيدة الإسـلامية 
ّ

ġـن القـول: إنّ الاȲوختامًـا، يم
 أنّ منهجه ɏ Ɨسـألة اǽفـس ĵتاج إɏ Ƥراجعـة وتوازن أƱɈ؛ 

ّ
وتنقيتهـا من اɎشـوɊات الفلسـفية، إلا
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įيـث لا يلُـƕ دور العقـل اȆي هـو ɏـǇة الإȺسـان، ولا يفـǭّ اǽصـوص تفسـƷًا حرفيďـا يتعـارض 
مـع طبيعـة اǽفـس اŋجـرّدة الـŧّ أشـار إǾها القـرآن بوصفهـا "أɏـرًا رɊّانيďـا" ونفخـةً مـن "روح االله". 
إنّ اǻوفيـق بـǐ اɎـوű والعقـل، وɊـǐ اǽقـل واŁكمة، يظـلّ هو اɎسـɀيل الأمثـل لفهـم ǩّ اǽفس 

الإȺسـانية وɉدراك حقيقتهـا.
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قائمة اŋصادر

القرآن اɎكرɋم.

ابن اĿوزي، عبد اɎرŉن، تلبɄس إبلɄس، دار اɎكتب العلمية، بƷوت.

ابـن تيميـة، أŉـد بـن عبد اŁليـم، اĿـواب اɎصحيح ŋـن بدّل ديـن اŋسـيح، ıقيـق: د. عƧ بن 
حسـن بـن نـاǱ ود. عبـد العزɋز بن إبراهيـم العسـكر ود. ŉدان بن Ņمّـد اŁمـدان، دار العاصمة، 

.ĝ 1419 ،2 ط

ابـن تيميـة، أŉد بن عبـد اŁليم، اɎردّ Ȃ اŋنطقيǐ، إدارة ترŇان اɎسـنّة، لاهور، باكسـتان، ط 
.ĝ 1397 ،3

ابـن تيميـة، أŉد بن عبـد اŁليم، بيان تلبɄس اĿهمية Ɨ تأسـɄس بدعهـم اɎكلامية، Ńمع اŋلك 
.ĝ 1426 ،1 ف، طɋǮɎصحف اŋفهد لطباعة ا

ابـن تيميـة، أŉـد بن عبد اŁليـم، درء تعـارض العقـل واǽقل، ıقيق: Ņمد رشـاد سـاɎم، إدارة 
.ĝ 1411 ،2 سـعودية، طɎلجامعة، اɎ ǮɃقافة والǼا

ابـن تيميـة، أŉد بن عبـد اŁليم، Ńموع الفتـاوى، ıقيق: عبد اɎرŉن بن Ņمّد بن قاسـم، Ńمع 
.ĝ 1416 ،نوّرةŋدينة اŋف، اɋǮɎصحف اŋلـك فهد لطباعة اŋا

 ،Ƨɏقيق: حسـن حسـن زاده آı ،شـفاءɎفـس من كتـاب اǽبن عبـد االله، ا ǐسـŁنا، اɄابـن سـ
ɏرȠـز الɃـǮ اǻابع ŋكتـب الإعلام الإسـلاƩ، قـم، ط ĝ 1375 ،1. ش.

ابـن منظـور، Ņمـد بن ɏكـرم، Ɏسـان العـرب، دار إحياء اɎـƳاث العـرɏ ،Ȓؤسّسـة أدب اŁوزة، 
.ĝ 1405

اɎراغـب الأصفهـاŚ، اŁسـǐ بن Ņمد بـن اŋفضّل، اŋفـردات Ɨ غرɋب القـرآن، ıقيق: صفوان 
.ĝ 1416 ،1 وت، طƷشامية، بɎار اȅاودي، اȅعدنان ا

.ƷصغɎامع اĿصحيح ا Ȃ رɋنوǻصابيح اɏ ،د عبد الفتاحŉأ ǃمع

.Ʃّكتب الإسلاŋاداته، اɋوز ƷصغɎامع اĿين، صحيح ا ĕȅا Ǳنا ،ŚاǺالأ

.ĝ 1421 ،1 كتبة الإسـلامية، طŋم، اɋكرɎالقرآن ا ǭّب علينا أن نفـĥ ين،كيفȅا Ǳنـا ،ŚـاǺالأ



93 اه اƈّǽ.. اɎسلفية والظاهرɋة نموذجًا 
ّ

ġفس عند الاǽا

الأǺـاŚ، نـاǱ اȅيـن، ɏوسـوعة الأǺـاƗ Ś العقيـدة، صنعهـا: شـادي بـن Ņمّـد بـن سـاɎم آل 
نعمـان، ɏرȠـز اǽعمـان Ɏلبحـوث واȅراسـات الإسـلامية وıقيـق اɎـƳاث واŇƳɎـة، صنعـاء، ط 1، 

.ĝ  1431

الآɎـوż، نعمان بن Ņمود، الآيات اɄǺنّات Ɨ عدم سـماع الأɏوات Ȃ مذهب اŁنفية اɎسـادات، 
ıقيق: ناǱ اȅين الأǺاŚ، اŋكتب الإسلاƩ، بƷوت، ط 4.

الأندɎـƀ، ابن حـزم، الإحǔم Ɨ أصـول الأحǔم، ıقيق: أŉد Ņمّد شـاكر، تقديم: د. إحسـان 
عباس، دار الآفـاق اĿديدة، بƷوت.

الأندɎـƀ، ابـن حـزم، اǻقرɋب Łدّ اŋنطق، ıقيق: إحسـان عباس، دار ɏكتبـة اŁياة، بƷوت، 
ط 1.

الأندƀɎ، ابن حزم، الفصل Ɨ اŋلل والأهواء واǽحل، ɏكتبة اłانŷ، القاهرة.

الأندɎـƀ، ابـن حـزم، رسـائل ابن حـزم الأندɎـı ،ƀقيق: إحسـان عبـاس، اŋؤسّسـة العرɊية 
ȇɎراسـات والǮɃ، بƷوت، ط 2، 1987 م.

اĿوزɋـة، ابـن القيّم، اɎروح، Ɨ اɎـكلام Ȃ أرواح الأɏوات والأحياء باȅلائل من اɎكتاب واɎسـنّة 
.ĝ 1402 ،1 وت، طƷكتب العلمية، بɎا، دار اȇمّد إسـكندر يŅ :قيقı ،والآثار وأقوال العلماء

.ĝ 1394 ،2 سلفية، القاهرة، طɎدار ا ،ǐسعادتɎاب اɊو ǐجرتōق اɋة، ابن القيّم، طرɋوزĿا

 ،Ƨوصŋه: ابن اǵعطّلة، اختŋهمية واĿا Ȃ ّـردɎا Ɨ رسـلةŋصواعق اɎا ǵتņ ،ة، ابن القيّمɋّوزĿا
.ĝ 1422 ،1 ديث، القاهرة، طŁقيق: سيد إبراهيم، دار اı

اĿوزɋة، ابن القيّم، مفتاح دار اɎسـعادة ومɃشـور ولاية العلم والإرادة، دار عطاءات العلم، ط 3، 
.ĝ 1442

الطباطباŅ ،Ŝمّدحسǐ، اɎشيعة Ɨ الإسلام، بيت اǔɎتب، بƷوت، ط 1، 1999 م.

الطباطبـاŅ ،Ŝمّدحسـǐ، اŋـǇان Ɨ تفسـƷ القـرآن، ɏؤسّسـة الأعلـɎ ƫلمطبـوȀت، بـƷوت، 
.ĝ  1390 ط 2، 

الطباطبـاŅ ،Ŝمّدحسـǐ، مقـالات تأسɄسـية Ɩ الفكـر الإسـلاɏ ،Ʃؤسّسـة أم القـرى Ɏلتحقيق 
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.ĝ 1418 ،2 وت، طƷبـ ،ǮـɃوال

 ،Ʃالإسـلا ǮɃؤسّسـة الɏ ،ƐزارɎا Ƨقيق: عباس عı ،كمةŁنهاية ا ،ǐمّدحسـŅ ،Ŝالطباطبـا
.ĝ 1434 ،7 ط

العثيمـŅ ،ǐمّـد بن صالح، Ńموع فتاوى ورسـائل، ıقيـق: فهد بن ناǱ بن إبراهيم اɎسـليمان، 
.ĝ1413 ،اɋƵɎوطن، دار اɎدار ا

.ĝ 1413 ،وتƷناهل، بŋمّد، الأعمال الفلسفية، دار اŅ مّد بنŅ ،ŗالفارا

.ĝ 1405 ،م، بيدار، قمȲŁمّد، فصوص اŅ مّد بنŅ ،ŗالفارا

حليƫ، فدا حسǐ، العقل وġليّاته Ɨ اǽصوص اǮɎعية، Ńلّة اǾȅل، العدد 12، 2021 م.

ـاه اǽـƈّ، اŋعرفة الإōيـة نموذجًـا، Ńلّة اǾȅـل، العدد 
ّ

ġالا Ɨ مهـدي، تأمّـلات ،ƯلـɎعبـد ا
7، 2020 م.

.ĝ1418 ،2 وق، القاهرة، طǮɎدار ا ،Ʃمّد، تيّارات الفكر الإسلاŅ ،عمارة

.ĝ 1414 ،1 حار، قم، طǺعبّاس، سفينة ا ،ƫّالق
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Abstract
The inquiry into the relationship between religion and modern rationality stands as one of the 
most significant contemporary philosophical issues and one of the most influential in shaping the 
comprehensive existential-cosmological view of contemporary human beings. This relationship 
encompasses cognitive and value-based implications that affect one's understanding of existence, 
the meaning of life, and the boundaries of reason and its role in organizing both individual and 
social experience. Habermas's intellectual project, despite its significance and breadth, reveals a 
clear methodological tension between its premises and its conclusions regarding religion. His prior 
commitment to secularism led him to adopt a reductionist view that confines religion to partial 
social and ethical functions, thereby disregarding and marginalizing its fundamental existential 
and cognitive dimensions. Although Habermas's later position evolved toward acknowledging 
religion's role in the public sphere, his fundamental theoretical framework within which this 
idea is tested remains secular and functional at its core, which prevents understanding religion 
as a comprehensive cosmological view. In the context of his analysis of modernity's trajectory, 
Habermas contends that religion's position has diminished in the modern era, which forms the 
basis for his conception of the relationship between religion and rationality. This article seeks 
to expose the deficiencies in this conception by analyzing and critiquing Habermas's arguments. 
Through an analytical and critical methodology, the study demonstrates that rationality, in all its 
forms and across various domains, remains incapable of replacing religion.

Keywords: Habermas, Religion, Cosmological View, Modernity, Rationality.
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اłلاصة

Ȭُعَــدّ اǺحــث Ɨ العلاقــة بــǐ اȅيــن والعقلانيــة اŁديثــة من أهــمّ الإشــǾǔات الفلســفية اŋعــاǱة وأƵɈها 

تأثــƷًا ȸ Ɨشــكيل اɎرؤɋــة اɎكونيــة اɎوجوديــة اɎشــاɏلة للإȺســان اŋعــاŋ ،Ǳــا تنطــوي عليــه هــذه العلاقــة 

ــم  ــل ودوره Ɨ تنظي ــدود العق ــاة، وح ــţ اŁي ــود، ومع ــم اɎوج ــسّ فه ــة تم ــة وقيمي ــات معرفي ــن انعǔس م

اǻجرɊــة الفرديــة والاجتماعيــة. يظُهِــر ɏــǮوع هابرمــاس الفكــري، Ȃ اɎرغــم مــن أهميتــه واȸســاعه، 

 Ƥــاده إ ــة ق ــن. إنّ اǃɎامــه اŋســبق بالعلماني ــه ونتاĦــه اŋتعلقــة باȅي ــǐ مقدمات ــا واضحــاً ب ــرًا منهجيً توت

تɀــũ رؤɋــة اخǃاǾــة، ıــǵ اȅيــن Ɨ وظائــف اجتماعيــة وأخلاقيــة جزئيــة، متجاهــلاً و مهمشــاً بذɎــك 

أبعــاده اɎوجوديــة واŋعرفيــة الأساســية ورغــم تطــور ɏوقــف هابرمــاس اللاحــق Ĵــو الاعــƳاف بــدور اȅيــن 

ــاً  ــƱ فيــه هــذه الفكــرة يبــƜ علمانيــاً ووظيفي تَ
ُ

Ĺ يȆا żظــري الأســاǽجــال العــام، فــإن إطــاره اŋا Ɨ

Ɨ جوهــره، Ōــا ĵــول دون فهــم اȅيــن كرؤɋــة كونيــة شــاɏلة. وș ســياق ıليلــه ŋســار اŁداثــة، يــرى 

ــة  ــن قــد تراجعــت Ɨ العــǵ اŁديــث، وهــو مــا Ȼشــǘّ أســاس تصــوّره Ɏلعلاق ــة اȅي هابرمــاس أنّ ǔɏن

بــǐ اȅيــن والعقلانيــة. ȸســƒ هــذه اŋقالــة إƤ اɎكشــف عــن ɏواطــن اłلــل Ɨ هــذا اǻصــور مــن خــلال 

ıليــل اســتدلالات هابرمــاس ونقدهــا. ووفــق منهــج ıليــƧ و نقــدي تɀــǐّ اȅراســة أنّ العقلانيــة، ğميــع 

أشــōǔا وņ șتلــف Ńالاتهــا، Ȁجــزة عــن أن ıــلّ Ņــلّ اȅيــن.

اǖɎمات اŋفتاحية: هابرماس، اȅين، اɎرؤɋة اɎكونية، اŁداثة، العقلانية.
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اŋقدّمة

 Ɨ الفكر الفلسـƛ والاجتماƐ اŁديث، 
ً

تعـدّ العلاقـة بǐ اȅين والعقـل من أƵɈ القضايا إشـǔلا
ولا سـيّما Ɨ سـياق اŁداثـة الغرɊيـة الŧ ارتبط ɏسـارها - Ɨ كثƷ من اǻحليلات - بتقـدّم العقلانية 
واȸسّـاع عمليـات العقلنـة ņ Ɨتلـف Ńـالات اŁيـاة. تفُهـم اŁداثـة Ǻًȁا بوصفهـا ɏـǮوȀً تارĽيďا 
يهـدف إƤ إȀدة تنظيـم فهـم الإȺسـان ɎلعاɎم وȆاته Ȃ أسـس عقلانية، ɏمّـا يـؤدّي إƤ تراجع اǔŋنة 

اŋعرفيـة والاجتماعية ȇɎيـن أو إȀدة ıديدها.

 - ƛة ضمن إطار فلسـǾǔوا هذه الإشـɎيـن تناوȆن اɋفكّرŋعـدّ يورغـن هابرمـاس(1) مـن أبـرز اɋُو
اجتمـاƐ متɏǔـل؛ إذ ينطلـق ı Ɨليله مـن تصوّر Ɏلحداثـة بوصفها ɏـǮوɎ Ȁًم يȲتمـل بعد، وɋرى 
أنّ العقلانيـة تمثـّل جوهـر هذا اǮŋوع وأداته اɎرئɄسـة. وș هذا اɎسـياق، يعالـج هابرماس اȅين من 
منظـور عقلاŚ. غƷ أنّ هذا اǻصوّر يȸ Ʒɂسـاؤلاتٍ فلسـفيةً عميقةً حول حـدود العقلانية وǔɏɉناتها، 
ولا سـيمّا فيمـا يتعلّـق بقدرتهـا Ȃ القيـام بـاȅور اɎـǞّ اȆي اضطلـع به اȅيـن تارĽيďا بوصفـه رؤɋةً 
كونيـةً وɏصـدرًا Ɏلمعـţ والقيـم. ومن هنا، تهـدف هذه اŋقالـة إı Ƥليل ɏوقف هابرمـاس من اȅين 
Ɨ سـياق العقلنـة اŁديثة، واɎكشـف عن فرضياته الأساسـية، وɊيان ɏواطن القـوّة والقصور فيه، من 

خلال دراسـة ıليليـة نقدية Ɏلعلاقـة بǐ اȅيـن والعقلانية.

ــلدورف  ــران 1929 في دوس ــد في 18 حزي ــاصر ول ــا˻ مع ــ˴ع ألم ــاˮ اجت ــوف وع ــة Habermas Jürgen): فيلس ــاس (بالألماني ــن هابرم 1- يورغ
بألمانيــا. يعــدّ مــن أهــمّ علــ˴ء الاجتــ˴ع والسياســة في عالمنــا المعــاصر، ويعــدّ مــن أهــمّ منظّــري مدرســة فرانكفــورت النقديــة، لــه أكــɵ مــن 

ــا يتحــدّث عــن مواضيــع عديــدة في الفلســفة وعلــم الاجتــ˴ع وهــو صاحــب نظريــة الفعــل التواصــلي. خمســ˾ مؤلفًّ
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(Religion) ينȅا :
ً

أوّلا

 Ʒسـألةً غɏ ّا يظلō ف دقيـقɋديـد تعرı ّأن 
ّ

مـا أɈـƵ اŋفاهيـم اŋتداولـة Ɨ اłطـاب اǾـوƩ، إلا
سـهلة. توجـد آراء ņتلفـة Ɨ بيان معـţ اȅين و تعرɋفـه؛ نظرًا ǻعدّد أبعـاده وتنوّع ġليّاتـه اǻارĽية 
والاجتماعيـة. فـƛ الفكـر الإسـلاƩ اŋعـاǱ، يقـدّم اɎسـيّد Ņمدحسـǐ الطباطبـاŜ تعرɋفًـا ȇɎين 
باعتبـاره منظومـةً من اŋعتقـدات والɋǮɁعات الـŧ تنعكس آثارها Ɨ اɎسـلوك العمƧ للإȺسـان، ولا 
 ،ɪيـاة الفرديـة والاجتماعية. [انظـر: الطباطباŁتنظيم ا Ƥظري فحسـب، بـل تمتدّ إǽانب اĿا Ȃ ǵتقتـ

الشـيعة في الإسـلام، ص 16] 

وș اɎسـياق نفسـه، يـرى اɎشـيخ جـوادي آɏـƧ أنّ اȅيـن ȻشـȺ ǘّسـقًا متǔمـلاً يضـمّ اŋعتقدات 
واɎرؤɋـة اɎكونيـة والقيـم الأخلاقية والفضائل الإȺسـانية، إƤ جانـب الأحǔم العمليـة الŧ تصدر عن 
اɎـوű الإلـƯ، وتهـدف إı Ƥقيق سـعادة الإȺسـان Ɨ بعديهـا اȅنيوي والأخـروي. [انظـر: جـوادی آملی، 

منزلـت عقـل در هندسـه ی معرفـت دینـی، ص 19]

غـƷ أنّ مفهـوم اȅيـن Ɨ هـذا اǺحـث لا يعُتمـد باŋعـţ اللاهـوȓ اɎضيّق، بـل يفُهم ضمـن إطار 
فلسـƛ - اجتماƐ أوسـع، ينُظر فيه إƤ اȅين بوصفه رؤɋةً كونيةً شـاɏلةً (Worldview) تقدّم تفسـƷًا 
Ǖيďّـا Ɏلوجود، وıدّد ɏوقع الإȺسـان فيـه، وتمنح معɎ ţًلتجرɊـة الفردية واĿماعية، فضـلاً عن دورها 

Ɨ توجيـه القيم واŋعايـƷ الاجتماعية.

دورȡيـم  إميـل   ǐّـɀي إذ  ȇɎيـن؛  اɎشـاɏل  اǺعـد  هـذا   ƢكلاسـيɎا الاجتمـاع  أɈّـد علـم  وقـد 
(Émile Durkheim) أنّ اȅيـن لا يقتـŇ Ȃ ǵلـة من اŋعتقدات الفردية، بل يقـوم بوظيفة اجتماعية 
أساسـية تتمثـّل Ɨ توحيـد اŋعتقـدات واŋمارسـات اŋرتبطـة باŋقـدّس ضمـن إطـار Ňاعـة أخلاقيـة 

ɏشـȠƳة، وهـو ما Ȼسـهم Ɨ تعزɋـز اǻماسـك الاجتماƐ وɊنـاء اōوɋـة اĿماعية.

[see: Durkheim, Les formes élémentaires de la vie religieuse, p. 65]

(Rationality) ثانيًا: العقلانية

 ،ũهȆا Ʒفكـǻلعقلانيـة دراسـة مفهـوم العقلانية مـن حيـث منهجية اɎ قيـقȅالفهـم ا Ɖيقتـ
وسـياق اɎسـلوك العقـلاŚ العامّ، فمـŠ يȲون الفعـل الإȺسـاŚ عقلانيďا ɏـƱّرًا؟ وما الأثـر اȆي تȠƳه 

العـادات واǻقاǾـد الاجتماعيـة واɃǻشـئة Ɨ سـلوك الأفـراد من حيـث كونهم فواعـل عقلانǐɄ؟
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اذ العقل ɏصدرًا رئɄسيďا Ɏلمعرفة أو اȲŁم.
ّ

Ĺا Ƥي يميل إȆا șعرŋاه ا
ّ

ġالعقلانية هو الا

[see: Lacey, A dictionary of philosophy, p. 286]

Ɨ هـذا الإطـار، وخصوصًا عند يورغن هابرمـاس، جرى اǻميǇ بǐ نمطǐ رئɄسـǐ من العقلانية:

الأهـداف  ıقيـق  Ĵـو  تتّجـه   ŧالـ  ƭو  :(Instrumental Rationality) الأداتيـة  العقلانيـة   -1

 Ɨ اďقنيـة، وقد لعبـت دورًا أساسـيǻسـيطرة اɎة واǾالفعّا Ʒكفـاءة، وتقُـاس بمعايـɎدرجـات ا Ɔبأقـ
 ǐضمونɏ مـلĵ ديثـة، فمصطلـح الأداتيـة عنـد هابرمـاسŁقنيـة وتنظيـم الإدارة اǻنمـوّ العلـم وا
أحدهمـا أنـّه يمثلّ أسـلوɊًا Ɏرؤɋـة العاɎـم، واŋضمون الآخـر أنهّ يمثـّل أسـلوɊًا Ɏرؤɋة اŋعرفـة اǽظرɋة. 

[انظر: هابرماس، التقنية والعلم كأيديولوجيا، ص 47]

2- العقلانيـة اǻواصليـة (Communicational Reason): وƭ الـŧ تتمحـور حـول بلـوغ اǻفاهم 

بـǐ اȆوات عـƱ اǽقـاش القائم Ȃ اŁجّـة. معيارها لɄس اǽجـاح اǻقũ، بل إǔɏن اɋƱǻر اŋشـƳك 
وقبـول الادȀّءات Ɨ فضـاء حواري حـرّ. [كريـب، النظرية الاجت˴عيـة من بارسـونز إلى هابرمـاس، ص 265]

هـذا اǽمـط مـن العقلانيـة يرتبـط باŁداثـة، وȻسـتفيد مـن معطيـات العقـل اǽقـدي وɋتجاوز 
عيـوب العقلانيـة الأداتيـة، وɋطـرح نفسـه بديـلاً Ɏلممارسـات العقليـة والإجرائيـة.

وɋعـدّ هـذا اǻميـǇ جوهرďɋـا Ɨ فهم ɏـǮوع هابرمـاس؛ إذ يـرى أنّ اخـǃال العقلانيـة Ɨ بعدها 
 Ȃ ا قائمًاďɋواصلية تفتح أفقًـا معيارǻأنّ العقلانيـة ا ǐح Ɨ ،سـيطرةɎهيمنـة منطق ا Ƥيـؤدّي إ Řالأدا

.Śـاع العقلاŇفاهـم والإǻا

بنـاءً Ȃ ذɎـك، يفُهـم مفهـوم العقلانية Ɨ هذا اǺحـث ضمن أفقـه اŁديث، ولا سـيّما Ɨ صيغته 
اǻواصليـة عنـد هابرمـاس، فـƯ تمثّـل اŋرجعية الȻ ŧسـɏ ƒـǮوع اŁداثـة إƤ تعميمهـا Ɨ تنظيم 
اŋجـال العـامّ واŋعايـƷ الأخلاقية. ومن هنا تɃشـأ إشـǾǔة العلاقـة بɄنها وɊـǐ اȅين وɊهـذا اǻحديد 
يتّضـح أنّ Ņـلّ اǽقاش لɄـس العقل بوصفه قدرةً إȺسـانيةً Ȁمّةً، بـل العقلانية اŁديثـة بوصفها إطارًا 

.Ɛوالاجتما șعـرŋجال اŋدة صياغـة اȀإ Ƥإ ƒسـȻ ـاďɋمعيار

ثاǼاً:اɎرؤɋة اɎكونية

ȸشـƷ اɎرؤɋـة اɎكونيـة (Worldview) إƤ اǻفسـƷ اȆي مـن خـلاȄ يفهم الإȺسـان العاɎـم واɎوجود 
واŁيـاة، وقـد تعرّف بأنهّـا Ńموعة الآراء والأفـǔر اǖɎيّة حول مبـدإ اɎوجود ومنتهاه واɎواسـطة بɄنهما. 

[انظـر: مصبـاح اليـزدي، دروس في العقيـدة الإسـلامية، ص 22]
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وɎلرؤɋة اɎكونية وظيفتان:

1- وظيفـة معرفيـة، تتمثّـل Ɨ تفسـƷ اɎواقع وɉضفاء اŋعـţ عليه والأفضـل أن نعƱّ عنهـا باɎرؤɋة 

.(The Existential vision) وجوديةɎا

2- وظيفـة عمليـة - سـلوȠية، تتمثّـل Ɨ توجيـه الفعـل الفـردي والاجتمـاƐ، وهذا مـا يعƱّ عنه 

بالأيديوɎوجيـا (Ideology). [الوائـلي، المنهـج التكامـلي والرؤيـة الوجوديـة، ص 108]

 ،ŚسـاȺخ الإɋارǻا Ɨ كونيةɎـرؤى اɎل اǔيـن بوصفه أحـد أبرز أشـȅا Ƥسـياق، ينُظـر إɎهـذا ا șو
وهـو مـا ĥعـل ɏسـألة إحـلال العقلانيـة اŁديثـة Ņلـّه ɏسـألةً تتجـاوز اĿانب اŋعـرǻ șطـال بɃية 

اŋعـţ واɎسـلوك معًا.

: اŋباŚ اŋعرفية
ً

أوّلا

 Ʒقّقهـا ومعايı وطǪسـانية وȺعرفة الإŋن اǔـɏبدراسـة إ (وجياɎسـتموȷالإ) عرفـةŋـة اɋنظر ţتعُـ
. Ǯɏوعيتها

 ŧـر الـɋƱǻليـل أنمـاط اı Ƥصادرهـا، بـل تمتـدّ إɏعرفـة وŋـث طبيعـة اį Ȃ ǵلا تقتـ Ưفـ
ا  تȲُسـب اŋعتقـدات صفـة اŋعقوǾـة والقبـول العقـلاŚ، وɊذɎـك تـؤدّي الإȷسـتموɎوجيا دورًا نقديďـ
Ņورďɋـا Ɨ فحـص اŋفاهيـم اŋرتبطـة باŁقيقـة واŋعرفة، وș تقييم الأسـس الـŧ تقـوم عليها ņتلف 

[steup, Epistemology] .ŚسـاȺأنمـاط الفهـم الإ

وɋعـود اǻـداول الاصطـلاŋ űفهوم الإȷسـتموɎوجيا إƤ القرن اǻاسـع عـǮ؛ إذ اسـتمُدّ من اĿذر 
اǾونـاŚ (Episteme) اȅالّ Ȃ اŋعرفـة والفهـم؛ لɄشـƷ إƤ حقـل فلسـɏ ƛسـتقلّ يتّخذ مـن اŋعرفة 
ɏوضـوɎ ȀًلتفكـƷ اǽقـدي. وقـد ارتبـط ȸشـǖّه اǻارɋـŹ بتحـوّلات اŁداثـة الفكرɋة، الـŧ أفرزت 

.Ȃأ șونقدها مـن منظور معـر Ȟرجـة الأوȅعرفـة مـن اŋا ǐتمايـزًا واضحًـا بـ

[See: Ferrier, Institutes of Metaphysic, p. 48]

ـاه اŋهيمـن Ɨ القـرن اǻاسـع عǮ؛ إذ 
ّ

ġوضعيـة بوصفهـا الاɎحـوّلات، بـرزت اǻسـياق هـذه ا Ɨ
اخǃلـت اŋعرفـة Ɨ العلـم اǻجرɋـŦ، وأقامت تصوّرهـا Ɏلحقيقة Ȃ أسـاس اŋلاحظـة واǻحقّق، مع 
 Ɨ زدوجًاɏ ـم يلبث أن واجـه نقـدًاɎ صوّرǻأنّ هـذا ا Ʒليـة. غـɋأوǻالقبليـة والأبعـاد ا Śعـاŋإقصـاء ا
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 (Neo-Marxism) ديـدةĿسـية اȠارŋرتبـط باŋقـدي اǽـن، نقدًا صـادرًا عـن الفكر اɋǮالقـرن الع
ومدرسـة فرانȲفـورت الـŧ كشـفت عـن الطابـع الأداɎ Řلعقـل اɎوضـƔ، ونقـدًا آخـر صـدر عـن 

اǻيّـارات مـا بعـد اŁداثيـة الـŧ شـكّكت Ɨ إɏـǔن اɎوصـول إƤ معرفـة ɏوضوعيـة أو Ǖيّة.

يوجّـه ɏـǮوع هابرمـاس اŋعـرș نقـده الأسـاż إƤ اǆɎعـة العلموɋـة الـȸ ŧسُـاوي بـǐ اŋعرفة 
والعلـم، وتقُـƈ الفلسـفة إɏ Ƥوقـع تابـع لفلسـفة العلم. وɋـرى هابرمـاس أنّ العلـم لا يمȲن فهمه 
ا مـن أنمـاط اŋعرفة اŋمكنة، لا يɁȲسـب  ďلمعرفـة، بـل باعتباره نمطًـا خاصɎ وحيـدɎا ǘشـɎبوصفـه ا
 داخـل إطار إȷسـتموɎوŰ أوسـع يراƐ اɎـǮوط الاجتماعيـة واǻأɏّلية لإنتـاج اŋعرفة. 

ّ
Ǯɏوعيتـه إلا

[انظـر: پیـوزی، یورگـن هابرمـاس، ص 19]

وɋذهـب هابرمـاس إƤ أنّ اŋعرفة لا يمȲن فصلها عـن اŋصالح الŧ توجه إنتاجهـا، وأنّ العقلانية 
 من خـلال نقد ذاتهـا وıرɋر إǔɏناتهـا اǻواصلية. ومـن ثمّ، فإنّ الإȷسـتموɎوجيا 

ّ
اŁقّـة لا تتحقّـق إلا

ا Ǫ Ɨوط اŋعرفـة فحسـب، بـل Ɨ ƭ جوهرهـا نظرɋـة  Ɨ منظـور هابرمـاس لɄسـت įثـًا ġرɋديďـ
.ŚسـاȺحرّر الإǻمارسـة واŋعرفة باŋدة وصـل اȀإ Ƥإ ƒسـȸ اجتماعيـة نقديـة

ثانيًا: ɏسار هابرماس Ĵو العقلانية

تبلـورت نظرɋـة هابرماس حـول العقلانية انطلاقًا من نقده لآراء ɏؤسّـƀ اǽظرɋـة اǽقدية، فمنذ 
Ȁم 1949 حـǐ اǻحـق ğامعـة غوتɄنغـن، إȀ Ƥم 1954 حĹ ǐرّج مـن جامعة بون، درس الفلسـفة 

واǻارɋـخ وعلـم اǽفس والأدب الأŋـاŚ، وȠتـب أطروحته ȇɎكتوراه حول شـيلنغ.

[see: Outhwaite, Habermas, A Critical Introduction, p. 2]

وقـد أسـهم اطّلاعـه اŋبكّر Ȃ كتـاب Ǔرل Ɏوɋـث (Karl Löwith) من هيغل إƤ نيɁشـه Ɨ تعرɋفه 
بعاɎـم اōيغليǐ اɎشـباب ومارȠس اɎشـابّ.

[see: Wiggershaus, Їe Frankfurt School: Its History, Їeories, and Political Significance, p. 540]

كما شـǘّ كتـاب "جدل اǻنوɋر" العمل اŋشـƳك ŋاكـس هورȠهايمـر (Max Horkheimer) وتيودور 
أدورنـو (Theodor W. Adorno)، إƤ جانـب Ņـاǲة هرɊـرت مارȠيـوز (Herbert Marcuse) اłتامية 
ɏ Ɨؤتمـر إحيـاء ذكـرى ميـلاد فروɋـد Ȁم 1956، والـǓ ŧنـت ıـت عنـوان" فكـرة اǻقـدّم Ɨ ضوء 
اǻحليـل اǽفـƀ"، عواɏـل حاسـمةً Ɨ إدراجه ضمـن الأفـق الفكري ŋؤسّـƀ مدرسـة فرانȲفورت 

اǽقدية. واǽظرɋـة 



102 اȅين و العقلانية اŁديثة.. دراسة ıليلية نقدية Ɨ فكر هابرماس 

Ňـع هابرمـاس بـǐ اǻيّـارات اɎكـƱى Ɨ الفلسـفة واǽظرɋـة الاجتماعيـة Ɨ القـرن العɋǮـن، 
اɎكلاسـيكية،  الاجتماعيـة  واǽظرɋـة  اǻحليليـة،  والفلسـفة  اɎـكلام  أفعـال  نظرɋـة  قبيـل  مـن 
 ،(Developmental psychology) ّمـوǽوعلم نفس ا ،(وجيـاɎالفينومينو) رمنيوطيقـا، والظاهراتيةōوا
ونظرɋـة الأنظمـة؛ سـعياً إƤ تغيـƷ الافـƳاض الأسـاس Ɏلنظرɋـة الاجتماعيـة وصياغة نظرɋـة نقدية 
ملائمـة لعاɎـم معـاǱ. غـƷ أنّ هذا اŋسـار مـن اǻوفيق واȅمج قـاده إƤ تɀـŇ ũّلة مـن الافƳاضات 
 .șعرŋتقص مـن اعتبارهـا اɃن القـول إنهّـا تȲمɋته، بـل وɋظرǽ قديـةǽرسـالة اɎتتعـارض مـع ا ŧالـ
 ونɁيجـةً ōـذا اĿمـع أȀد تعرɋـف العقـل وıوɋلـه إƤ عقـل تـداوȟ داخـƧ وأدرج اȅيـن ضمن أفق 
الفهـم بـǐ اȆاŘ بوصفـه ɏرحلـةً رɏزɋةً Ɨ تطوّر اɎـوƐ أو خطاباً ĵتـاج إƤ ترŇة داخل اŋجـال العامّ 
ɏمّـا ĵـدّ مـن إɏـǔن فهـم اȅيـن بوصفـه رؤɋـةً كونيـةً ذات ɏرجعية متجـاوزة، وȲɋشـف عـن توترّ 

منهـŷ بـǐ الطمـوح اǽقـدي Ɏلنظرɋـة وɊـǐ الأسـس اǻداوǾة الـŧ تقيّد Ńـال العقل نفسـه.

ثاǼًا: هابرماس واǽظرɋة اǽقدية ŋدرسة فرانȲفورت

يعـدّ يورغـن هابرمـاس من أبرز مفكّـري اĿيل اǼاŋ Śدرسـة فرانȲفـورت، وقد تأثرّ بأفـǔر روّاد 
 أنـّه اختلـف معهـم Ɨ كثƷ مـن اŋواقف 

ّ
اĿيـل الأوّل، وشـارȠهم عـددًا مـن القضايـا الأساسـية، إلا

اǽظرɋـة، ولا سـيّما مـع تيـودور أدورنـو وماكـس هورȠهايمـر. ورغـم هـذه الاختلافـات، فقد حظي 
هابرمـاس بمǔنـة مهمّـة داخـل مدرسـة فرانȲفـورت وأسـهم Ɨ تطوɋـر Ǯɏوعهـا اǽقدي.

ينطلـق هابرمـاس Ɨ تفكƷه الفلسـƛ مـن ɏرجعيǐɁ رئɄسـɄتǐ هما الفلسـفة اōيغليـة واǽظرɋة 
اŋارȠسـية. فقـد اعتمـد Ȃ اȅياɎكتيك اōيغƧ مـن أجل بناء نظرɋتـه اǽقدية وتطوɋرها، كما اسـتفاد 
مـن الفكـر اŋارȠـƀ، خاصّةً ı Ɨليلـه ŋفهوم العمل ودوره ȸ Ɨشـكيل اŋجتمع. ورȠّز Ɨ هذا اɎسـياق 
Ȃ اǺـţ الاقتصاديـة واɎسياسـية الـŧ تناوōـا مارȠـس. غـƷ أنّ هابرمـاس رأى أنّ مارȠـس أهمـل 
ـا يتمثـّل Ɨ اǻفاعـل والعلاقـات الاجتماعيـة؛ نɁيجـة ترȠـǇه اɎكبـȂ Ʒ اĿوانـب اŋادّية  ďجانبـًا مهم
Ɏلعمـل، وهـو مـا أدّى إƤ اǽظر إƤ الإȺسـان بوصفـه Ńرّد أداة أو آلـة. [انظـر: هابرماس، جدليـة العلمنـة العقل 

والديـن، ص 68]

ـذ هابرماس ɏوقفًا نقديďا مـن بعض عناǱ اǽظرɋة اǽقدية نفسـها، فانتقد 
ّ

Ĺنطلق، اŋومـن هـذا ا
اǆɎعـة اǻقنيـة اŋفرطـة وهيمنـة اǻفكـƷ اǻكنوقراƌ، كمـا وجّه نقـدًا Ɏلوضعيـة واǆɎعـة العلمية، 

سـاعياً إƤ تقديـم فهم أوسـع وأɈـƵ توازناً Ɏلمجتمـع اŁديث.
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رابعًا: العقلانية اǻواصلية وǮɏوع اŁداثة

العقـل اǻواصـƧ هـو مفهوم صاغـه هابرمـاس ŋحاولـة تنميـة اǺعد اŋوضـوƐ الإȺسـاɎ Śلعقل؛ 
."Ƨواصǻمفهـوم العقـل عنـد هابرمـاس "العقـل ا Ȃ ـك يطلـقɎȆو

 Ɛّي يدȆنغلق اŋا ȟشـموɎات والعقل اȆز حـول اȠتمرŋيـه فاعلية تتجـاوز العقل اȅ وهـذا العقل
أنـّه يتضمّـن Ž Ǘّء، والعقـل الأداŘ اɎوضـƔ اȆي يفتتّ وĥـزّئ اɎواقع وĵـوّل Ž Ǘّء إɏ Ƥوضوع 

جـزȗ حŠّ العقل نفسـه. [انظـر: أبو النور حمـدي، يورجـ˾ هابرماس.. الأخـلاق والتواصـل، ص 135]

فـƛ كتابـه "نظرɋـة الفعـل اǻواصـƧ" اȆي Ȼشـǘّ بوجـه مـن اɎوجوه إسـهامًا فيمـا Ȼسـمّيه "نظرɋة 
اǻواصـل" يعيـد طـرح إشـǾǔة العقلانية اŁديثة بإسـقاطاتها اŋتعـدّدة، وهذا ما عƱّ عنـه Ɨ اǻمهيد 
اłـاصّ باĿـزء الأوّل حـǐ يقـول: «Ȃ اɎرغـم ɏمّـا يـوű بـه العنـوان، فأنـا واعٍ مـن أنـɎ ũّـم أقدّم 
نظرɋـةً ɏكتملـةً ومـن خـلال هذيـن اĿزئǐ مع ذɎـك سأسـƒ إƤ تɂبيـت العنǵ اǽظـري اǶɎوري 
Ɏـǘّ فلسـفة ɏلزمـة ببلـورة فهم خـاصّ بها يتجـاوز الفهـم اŋيتافƝɋǇ. إذا مـا رغبت Ɨ إقامـة روابط 
 Ɨ يتلخّص ƥ سـبةɃرهان بالɎقاعدة تقسـيم العمـل، فإنّ ا Ƥناد إɁتعـاون مـع العلوم الاجتماعية بالاسـ

اهات متعـدّدة، إذا مـا قبلنا اǽظـر إǾه نظـرةً واعدةً».
ّ

ġا Ɨ وع قـد يتفـرّعǮـɏ سɄتأسـ

[Habermas, Їe Їeory of Communicative Action, p. 9]

وɏلـفّ اŁداثـة عنـد هابرمـارس يبـدأ انطلاقًـا مـن ıديدات ماكـس فيƱ الـŧ تتلخّـص عنده 
Ɨ الانتقـال اɎـواƐ واŋسـتمرّ مـن الفكـر اłـراƗ أو الأسـطوري إƤ اɎلوغوس؛ إذ ȸسـود اǻفسـƷات 
 Ɨ ًـون مهيمنةȲت ŧفارقـة الـŋارقـة أو اłات اƷفسـǻـم وظواهـره عـوض اɎلعاɎ العقلانيـة والعلميـة

اŋرحلـة الأوȞ. [انظـر: مهيبـل، إشـكالية التواصـل في الفلسـفة الغربيـة المعـاصرة، ص 347]

يـرى هابرمـاس أنّ اŁداثـة "ɏـǮوع Ɏـم يȲتمـل"، وأنّ إنقاذهـا يمـرّ عـı Ʊرɋر إǔɏنـات العقل 
اǻواصـƧ مـن هيمنـة العقـل الأداŘ. ومـن هذا اŋنظـور، تعُـاد صياغة اłطابـات اŋعيارɋـة - بما فيها 
اȅيـن - داخـل اŋجـال العامّ وفـق Ǫوط اŇƳɎـة واɋƱǻر اǻـداوį ،ȟيـث تصبح اǮŋوعيـة رهينة 

القبـول العقلاŚ اŋشـƳك.

يتّضـح أنّ العقلانيـة اǻواصليـة تمثّـل الإطـار اɃǺيـوي اȆي يعيـد مـن خـلاȄ هابرمـاس بنـاء 
نظرɋتـه، وɋؤسّـس تصـوّره Ɏلحداثـة وŋوقـع اȅيـن فيهـا.
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رة من فكر هابرماس
ّ
: اȅين واōوɋة الاجتماعية Ɨ اŋرحلة اŋبك

ً
أوّلا

 بعنوان "حول اōوɋة الاجتماعية" 
ً

Ȁ Ɨم Ⱥ 1974ـǮ يورغـن هابرماس Ń Ɨلةّ تيلوس (Telos) مقـالا
(On Social Identity)، وɋبـدو أنّ هـذا اŋقـال هـو أوّل ɏوضع يɁنـاول فيه اȅين مبـاǪةً بوصفه ظاهرةً 
اجتماعيـةً. فـƛ هـذا العمـل، ĵلّـل هابرمـاس اǻحـوّلات الɏ ŧـرّ بها إحسـاس اōوɋـة الاجتماعية 
عـƱ اŋراحـل اŋختلفة مـن تارɋخ الɋǮɀة، مـن اŋجتمعات اǺدائيـة ذات اǻصوّر الأسـطوري ɎلعاɎم، 
إɎȀ Ƥـم اȅيانـات اǻعدّديـة القائمـة Ȃ رؤًى كونية ɏسـɁندة إƤ اǭɎديـات اȅيɃية، ثـمّ إƤ اȅيانات 
 إƤ عقلانيـة العǵ اŁديـث الŧ تبـدو مفتقـرةً إƤ رؤɋة كونيـة متɏǔلة أو 

ً
العاŋيـة اɎكـƱى وصـولا

إƤ آǾـة قادرة ȸ Ȃشـكيل هوɋة الأفـراد وتوجيهها.

وɋـرى هابرمـاس أنّ هذا اŋسـار يدلّ Ȃ حرȠـة تصاعدية لا يبـƜ فيها من اȅيانات العاŋية سـوى 
 .ȕكوɎمنظوماتها الأخلاقيـة ذات الطابع ا

وɋمȲـن تɁبّـع جذور هـذا اǻصوّر ȇɎيـن إƤ حقيقة أنّ هابرماس، شـأنه شـأن كثƷ من الفلاسـفة 
ذوي اǆɎعـة اŋادّيـة، يـرى أنّ جوهـر اȅيـن وǺّه متمثـّل Ɨ أواɏـره الأخلاقية، Ɨ حǐ ينظر إƤ سـائر 

اǻعاǾـم اȅيɃيـة بوصفهـا قـǮةً أو غلافاً Ȁرضًـا وزائـدًا Ȃ أصل اȅين.

عندمـا يضـع هابرماس هذا اǻفسـȇɎ Ʒيـن إƤ جانب مقدّمة أخـرى مفادها أنّ الأخـلاق اɎكونية 
 ǵهذا الع Ɨ يـنȅيجـة مفادها أنّ اɁن Ƥبـادئ الأخلاقية العلمانيـة، يتوصّل إŋحديـد نفـس اǻبا ƭ

لا ɏـǔن Ɨ Ȅ اŁيـاة الفردية والاجتماعية للإȺسـان، وأنّ الفلسـفة ĥب أن ıـلّ Ņلّ اȅين.

[see: Habermas, On Social Identity, Telos 19, p. 95]

لقـد ظـلّ الإطار العـامّ ōذا اǻحليل ثابتـًا إƤ حدĐ كبـƗ Ʒٍ أعمال هابرماس اللاحقة، وɉن شـهدت 
تفاصيلـه بعـض اǻحـوّلات واǻعديـلات. هـذا اǻفسـƷ يقـوم Ȃ أɈتاف فرضيات ɏسـبقة لا يɁسّـع 
 ƵɈـكّ الاختبـار. وتتعلّق أŅ Ȃ يعًـا، فضلاً عـن فحصها ووضعهـاŇ كرهـاȆ قـالŋهـذا ا Ɨ جـالŋا
 أنّ إبداع 

ّ
فرضيـات هابرمـاس باǻصـوّر اǻطـوّري ǻارɋخ اŋعرفـة الɋǮɀة ونوع نظرتـه إƤ اȅيـن. إلا

 Ɨ العلاقـة اŁتميـة الـĵ ŧـاول إقامتهـا بـǐ عمليـة العقلنة 
ً

هابرمـاس Ɨ هـذا اɎسـياق يȲمـن أوّلا
(Rationalization) وɊـǐ تهمɄـش اȅيـن، ɏضفيًا عليها صبغةً فلسـفيةً -اجتماعيـةً؛ وثانيًا Ɨ اǺديل 

.(Communicative Rationality) واصليـةǻديث، أي العقلانية اŁا ǵالع Ɨ ينȇɎ حـهƳي يقȆا

[see: Mesbah, Rationalization as Secularization, p. 9]
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ثانيًا: اŁضور اōاȇɎ Ɓɏين

 Ɨ Đظـى باهتمـامٍ خاصı ŧديث مـن القضايـا الŁـم اɎالعا Ɨ يـنȅسـألة كيفيـة حضـور اɏ ّتعـد
هـذا اɎسـياق، فعـƦ اɎرغـم مـن أنّ هابرماس يɃتقـد اǻفسـƷات اɎسـائدة Ɏلعلمانية بوصفهـا اخǃاǾةً 
وŅـدودة الأفـق، فإنّ ıليلـه اłاصّ يɃتـƯ إƤ إطار لا يمنح اȅين سـوى حضور Ņـدود داخل اŋجال 
الاجتمـاƐ العـامّ. وȠمـا ȻشـƷ هابرماس، فـإنّ اŋجتمع ما بعـد العلماŚ هـو Ńتمع يتكيّـف مع وجود 
اȅيـن ضمـن بɃيـة اجتماعيـة تɁسّـم ȷسـيادة العلمنـة. Ɨ اŋجتمـع اȆي Ȼسـمّيه هابرمـاس "مـا بعـد 
العلمـاŚ"، لا يعـدّ اȅيـن ɏصـدرًا لإضفـاء اǮɎعيـة Ȃ اǽظام اɎسـياż فحسـب، بل يفقـد كذɎك 
نفـوذه وتأثـƷه Ň Ɨيـع اŋجـالات الأساسـية Ɏلحياة، مثـل الاقتصـاد والأǩة واǻعليم، وحـŠّ اǼقافة 
العامّـة. إنّ قبـول اŁضـور الاجتمـاȇɎ Ɛيـن Ɨ اŋجتمـع مـا بعـد العلمـاŚ لا يعـũ العـودة إŃ Ƥتمع 
ا ŋسـار العلمنة اɎسـائد، فما ĵدث فعليďـا هو أنّ اǻديـّن يتّخذ طابعًا شـخصيďا،  ďولا يضـع حـد ،ũديـ
ص  ĒصĽ ،Śجتمع ما بعـد العلماŋا ƛلمجتمع ولأفـراده، فɎ من العلمنة العميقـة Ȁًوهـو مـا يعكس نـو
ȇɎيـن ɏوقـع Ņـدّد وŅـدود، وɋوضَع Ɨ هاɏـش العقلانيـة اŋهيمنة Ȃ الأفـراد واŋجتمـع. وȂ اɎرغم 

مـن أنّ اŋجتمـع يɁيـح ȇɎين إǔɏنيـة الظهـور، فإنهّ هو نفسـه اȆي ĵـدّد حدوده.

 ţعŋيـن، فاȅسـجمةً مع اɃون مȲـن أن تȲـا - لا يمō م Ēي يقـدȆا Ʒفسـǻن اǓ ا إنّ العلمنـة - Ɇيďـ
اɎلغـوي والاصطـلاŋ űفهـوم العلمانية يعـƱّ بوضوح عن هذا الأɏر، فƛ اɎلغة الفارسـية اسـتُخدمت 
حـŠّ الآن معـادلات متعدّدة ŋصطلـح العلمانية، مثـل: اللاديɃية، وعدم ɏرȠزɋة اȅيـن، واȅفاع عن 
اŋبـادئ اȅنيوɋة والعرفيـة، ومعارضة الأحǔم اǮɎعية واŋضامǐ اȅيɃيـة، واǽفور من اȅين، واǆɎعة 

اȅنيوɋـة، وɉضفـاء الأصالة Ȃ اȅنيا، ومـا إƤ ذɎك. [انظر: ربانـی گلپایگانی، نقد مبانی سکولاریسـم، ص 4]

وɋورد قاɏوس أɈسفورد الإĤلǇي معنŋ ǐɄفهوم العلمانية:

العلمانيـة نظرɋـة تقـوم Ȃ أنّ الأخـلاق ĥب أن تɀُـţ حďɋǵـا Ȃ الإرادة واɎرغبـة الɋǮɀة Ɨ ما 
.Ȅى عـن أيّ اعتبارات نابعـة من الإيمـان بالإ

ً
يتعلـّق باŁيـاة اȅنيوɋـة، وأن تȲـون بمنـأ

وȸشـƷ العلمانيـة إƤ رؤɋـة تɀُـţ بموجبها اɊƳɎيـة واǻعليم اɎرسـميان والعامّان Ȃ أسـس علمانية. 
(Oxford: Secularism)

وتوصـف أيضًـا مـن قبـل ŌثّـƧ فكـرة العلمنـة Ɨ علـم اجتمـاع الأديـان بأنهّـا عملية تفقـد خلاōا 
اŋؤسّسـات والأفـǔر والطقـوس اȅيɃيـة أهمّيتهـا الاجتماعيـة. وتؤثـّر هذه العمليـة ǔɏ Ɨنة اȅيـن داخل 
اǽظـام الاجتمـاį ،Ɛيث تـؤدّي إƤ بقائه Ɨ وضع هاɏـƁ وضعيف. [انظر: ویلـم، جامعه شناسـی ادیـان، ص 139]
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ـم وɋدار Ȃ أسـاس مبادئ دنيوɋـة، وهو لɄس  Ēتمـع دنيوي ينظŃ هو Śجتمـع مـا بعـد العلماŋإنّ ا
Ńتمعًـا علمانيďـا باŋعـţ الأيديوɎوŰ اȆي ĥسّـد ɏوقفًا عدائيďا ġـاه اȅين، غƷ أنّ حضـور اȅين فيه 
باهـت وضعيـف وهاɏـƁ إƤ حـدĐ كبـƷٍ. وɋقـوم اŋجتمع اȅنيـوي بوصفه إحدى اɎسـمات الأساسـية 
Ɏلعـǵ اŁديـث Ȃ فكـرة مفادهـا أنّ اŋجتمـع مـن صنـع الإȺسـان، وأنّ اȅيـن لا دور Ɨ Ȅ بنائـه. 
 بɃيوďɋـا Ɏلمجتمـع - قد انتـƮ وɎم يعـد رȠنًا من أرȡنـه اōيǖيـة، وɉن Ǔن من 

ً
فاȅيـن - بوصفـه مبـدأ

اŋمȲـن أن يظـلّ، بوصفـه واقعًـا ġرɀɋيďا خـارج اǽظـام الاجتماŅ ،Ɛتفظًـا بقدر مـن الاعتبار، وهو 
مـا يɃسـجم مع الإطـار اȆي يضعه هابرمـاس Łضور اȅيـن Ɨ اŁداثة اŋتأخّـرة. [انظـر: مصبـاح و رحیمی، 

دیـن و جامعه ی فراسـکولار، ص 162]

Śجتمع ما بعد العلماŋين واȅًا: اǼثا

كمـا يǐّɀ مارسـيل غوشـيه (Marcel Gauchet)، فإنّ اŋجتمـع اȅنيوي يرفض رفضًـا قاطعًا الفكرة 
 șية. وɃرتبـط بفاعليـة مقدّسـة أو ديɏ ّصـدرًا خـارج ذاتـه، أو أنهɏ Ɛلنظـام الاجتمـاɎ ّالقائلـة بـأن
إشـارته إƤ خصائـص اŋجتمـع اȅنيـوي يقـول: بوصفنـا ɏواطنـǐ، لا Ȼسـتطيع أيđ منّا أن يتصـوّر أنهّ 
يقُـاد مـن ɎȀـم آخـر؛ فاŋجتمع من صنع الإȺسـان. ومن ثـمّ، حƗ Šّ نظر أɈـƵ اŋؤمنـǐ تعصّبًا، يبدو 
 ƃالفو Ɨ طنـا بعضنا ببعـض، أوɊي يرȆظـام اǽا Ɨ Ȅأوطاننـا إدخال فكـرة الإ Ɨ عقـولŋا Ʒمـن غـ

الـŧ تفصـل بɄننا. [انظر: گشـه، دیـن در دموکراسـی و حقوق بـشر، ص 24]

Ɨ فكـر هابرماس، يɁشـǘّ اŋجتمع اȅنيوي Ȃ أسـاس اŁـوار، واǻفاهم، واǻوافـق. وانطلاقًا من 
 ،Ƨواصǻوالفعـل ا Ŝالغـا Śأي الفعـل العقلا ،ŚسـاȺمـن الفعل الإ ǐنوع ǐي يقيمـه بـȆا Ǉميـǻا

يفرّق بـǐ نوعǐ مـن العقلانية:

الأوƭ Ȟ العقلانيـة الأداتيـة، الـŧ أسـهمت Ɨ نموّ قـوى الإنتـاج وș اɎرقابة اǻقنيـة Ȃ اŁياة؛ 
 Đقامـة تواصـلٍ حرɉواصـل وǻرفـع القيـود عـن ا Ƥتهـدف إ ŧواصليـة، الـǻالعقلانيـة ا ƭ انيـةǼوا

ومتحـرّرٍ مـن اōيمنة.

وترتبـط هـذه العقلانيـة بالفعـل اǻواصـƧ؛ إذ يȲـون هـدف الفعـل اǻواصـƧ هو بلـوغ اǻفاهم 
اǻـداوȟ، وıقيق الإŇـاع والاتفّاق بǐ اȆوات. ومن منظور هابرماس، يعـدّ اŋجتمع اŁديث بمǆلة 
رابطـة أو Ňعيـة تȂ ţɀُ أسـاس اŁـوار واǽقاش العقلاŚ. وș هـذا اǻصوّر Ɏلمجتمـع اǻعدّدي اȆي 
يɁشـƗ ǘّ الغالـب Ȃ أسـاس اǻوافـق، يƱز اɎسـؤال: مـا دور اȅين؟ مـن اɎواضح أنّ فكـر هابرماس 

لا يـƳك ȇɎين ǔɏنـةً تذُكر!
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مثـالٌ آخـر Ȃ اĿهـد اȆي يبـذȄ هابرماس من أجـل علمنة اȅيـن، يتمثلّ Ņ Ɨاǲتـه Ɨ جامعة 
ا Ɨ العاɎم اŁديـث أن يقبل  طهـران، فـƛ هذه اŋحاǲة، ȻشـƳط هابرمـاس Łضور اȅيـن اجتماعيďـ
بمرجعيـة العلـم والعقـل العـرș. وȠمـا أشـار بعض اǺاحثـǐ، فـإنّ وضع اȅيـن ıت ɏرجعيـة العلم 
والعقـل العـرș يعـũ إنـزاȄ إƤ أدɏ Ŕسـتوɋات اŋعرفـة الإȺسـانية. إنّ قبـول ɏرجعية العرف بالɃسـبة 
ȇɎيـن يعـũ أنّ Ǫط حضور اǻديـّن Ɨ العاɎم العلماŚ هـو إضفاء الطابع اȅنيـوي Ȃ اȅين وعلمنته. 
 إذا قبل بعلمنتـه واعتمد 

ّ
وɊعبـارة أخـرى، لا يمȲـن ȇɎيـن أن ĵـƗ Ƕ العاɎم اŁديـث والعلمـاŚ إلا

 Ƥين إȅل اǆُدينّ، يـǻو اĴ والعـرف ǵمـن أن يوجّه الع 
ً

قـراءةً ɋǮȷـةً ودنيوɋـةً. وɊهذا اɎشـǘ، بدلا
ɏسـتوى العǵنـة والعرفنة، بل وɋضعـه Ɨ خدمتهما. [انظـر: پارسـانیا، سکولاریسـم و معنویـت، ص 15]

ıليل ونقد

تنطلـق معاĿـة هابرمـاس ŋوقـع اȅيـن Ɨ اŁداثـة مـن افـƳاض أسـاɏ żـؤدّاه أنّ العقلانيـة 
اǻواصليـة قـادرة Ȃ توفƷ الأسـاس اŋعيـاري اȆي ıتاجـه اŋجتمعـات اŁديثة ǻنظيم اŋجـال العامّ 
(Public Sphere) وتأسـɄس اǮŋوعيـة (Legitimacy) فاŋعيـار اŁاسـم Ɨ هذا اǻصـوّر لɄس ɏرجعيةً 
ميتافɋǇقيـةً متعاǾـةً، بـل قابليـة الادȀّءات ɎلتɋƱـر داخل فضاء حـواري بǐ اȆوات، įيث ȸسُـتمدّ 
اǮɎعيـة مـن إɏـǔن القبـول العقلاŚ اŋشـƳك، غـƷ أنّ هذا الإطـار يظلّ منحـǵًا Ɨ أفـق اŋرجعية 
بـǐ اȆاتيـة Ȃ اɎرغـم مـن تماسـكه الإجـراŜ، أي Ɨ حدود مـا يمȲن تـداوȄ وتɋƱـره لغوďɋـا داخل 

.Ɛالاجتما اŋجـال 

وهنـا يـƱز إشـǔل فلسـƛ جوهـري: هل تȲـƛ اŋرجعيـة اǻداوǾة ǻأسـɄس اŋعـţ اɎـǞّ والغاية 
اǽهائيـة Ɏلوجـود الإȺسـاŚ؟ إنّ العقلانيـة اǻواصليـة قـادرة Ȃ تنظيـم اŋعايـƷ والإجـراءات وضبـط 
 Ʒوتفسـ Ʒصŋيب عن أسـئلة الغاية واĥ ًا شـاملاďوجيɎكنّها لا تقـدّم أفقًا أنطوɎ ،Ɛفاعـل الاجتمـاǻا
الأɎـم واɎـǮّ، وƭ الأسـئلة الـŧ شـǖّت تارĽيďا صميـم اɎرؤɋـة اȅيɃية ɎلعاɎـم. ومن ثمّ، فـإنّ اخǃال 
اȅيـن إƤ خطـاب أخـلاƙ قابـل ɎلŇƳـة اǻداوǾـة يـؤدّي عمليďـا إġ Ƥرɋـده مـن وظيفتـه اɎكونية، 

وحـǵه Ɨ أدوار جزئيـة داخـل اɃǺيـة الاجتماعيـة اŁديثة.

ولإظهـار حـدود هـذا الاخǃال، لا يȲـƛ الاكتفاء بنقد داخƧ لإطـار اŁداثة، بل يلـزم عرض نموذج 
 

ً
معـرș بديـل يتعاɏل مـع اȅين بوصفـه بɃيـةً معرفيةً متɏǔلـةً. وɋقـدّم اƳɎاث الفلسـƛ الإسـلاƩ مثالا

واضحًـا Ȃ هـذا اǻصـوّر؛ إذ لا يفُهـم أنّ ثمّـة تعارضًـا بـǐ العقـل واɎـوű، بـل همـا Ɨ علاقـة تȲاɏل 
 ƪرتبةً أسـɏ وحيانية لا تناقض العقـل، بل تمثّلɎعرفـة اŋأنّ ا Ƥسـلمون إŋلقـد ذهب الفلاسـفة ا .Ʃهـر
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مـن ɏراتبـه. وı șليـل ابن سـɄنا، تضُـاف إɏ Ƥراتب العقـل ɏرتبة "العقل القـدż"، وهو أرفـع درجات 
الإدراك، وهـو خـاصđ بالأنɀياء، يتلـƜّ اɎوű بوصفه فيضًا من العقل الفعّال. [انظر: ابن سـينا، نفس شـفا، ص 584]

ولا يقُصـد بهـذا العرض إقامة تقابـل حضاري، بل إبراز أنّ اȅين لɄس Ńـردّ منظومة أخلاقية أو أداة 
اجتماعيـة Ɨ هـذا اǽمـوذج، بل هو رؤɋـة كونية تؤسّـس اŋعţ والغاية مـن أفق متجـاوز يتخطّى العاɎم 
الاجتمـاƐ الɀـǮي و حـدوده اǻداوǾـة. وɊاŋقارنـة مـع العقلانية اǻواصليـة الȸ ŧسـتمدّ Ǯɏوعيتها 
مـن الاتفّـاق بـǐ اȆوات، يتّضـح أنّ اŋرجعية اǻداوǾـة، مهما بلغت من تطـور، تظلّ Ņـدودةً بإطارها 

اȅاخـƧ، ولا ȸسـتطيع أن ıلّ Ņـلّ اɃǺية اŋيتافɋǇقية الـŧ تمنح اɎوجود معناه اɎشـاɏل.

وعليـه، فـإنّ الإشـǔل لا يȲمـن Ɨ قيمة اǻفاهـم اǻـداوȟ ذاته، بـل Ɨ افƳاض كفايته ǻأسـɄس 
اŋعـţ اǽهـاŜ. وهـو افـƳاض يظـلّ Ņلّ ɏسـاءلة فلسـفية مـا دامـت أسـئلة الغايـة واɎوجـود تتجاوز 

بطبيعتهـا حـدود اŋرجعيـة اǻواصليـة اǺحتة.

يمثـّل ıليـل يورغن هابرمـاس ȇɎين جزءًا من Ǯɏوعه الأوسـع Ɨ تفسـƷ اŁداثة بوصفها ɏسـارًا 
تارĽيďـا Ɏلعقلنـة وȀɉدة تنظيـم أنمـاط الفهم الإȺسـاŚ. وș هذا اɎسـياق لا يطُرح اȅيـن بوصفه معطًى 

ثابتًـا، بل بوصفه ظاهـرةً Ĺضع ǻحـوّلات إȷسـتموɎوجية واجتماعية عميقة.

: من اɎرؤɋة اɎكونية إƤ اɎوظيفة الاجتماعية
ً

أوّلا

Ɨ تصـوّره اǻطوّري لأشـǔل اɎـوƐ، يمǇّ هابرماس بǐ اɎصورة الأسـطورɋة ɎلعاɎـم، واɎرؤɋة اȅيɃية، 
ثـمّ الفهـم العقلاŚ اŁديـث. وتمثّل اɎرؤɋـة اȅيɃية ɏرحلـةً يɁبلور فيها تفسـƷ كوȕ مɃسـجم ɎلعاɎم.

 Ɨ نظرɋـة هابرمـاس، يصـل الفكـر الɀـǮي Ɨ اŋرحلة اǼانيـة من ɏسـƷته اǻطوّرɋـة إƤ "اɎرؤɋة 
 فحـص فهمـه ȇɎين. 

ً
اɎكونيـة اȅيɃيـة". وǻوضيـح مقصـده مـن هـذه اɎرؤɋـة وɏؤǪّاتهـا، ĥـب أوّلا

وɊغـضّ اǽظر عن الاشـتقاق اɎلغـوي، هناك رؤɋتـان متضادّتان حـول معǕ ţمة "ديـن" (Religion)؛ 
الأوĹ Ȟصّصـه Ɏلمناسـك الظاهرɋـة Ɏلمسـيحية وتضعـه Ɨ مقابـل "الإيمـان"، وƭ رؤɋـة مـن نتـاج 
عـǵ اǻنوɋـر، وȂ أساسـها ذهب فلاسـفة القـرن اǼامن عǮ إƤ اǽظـر إƤ اȅين بوصفـه Ɋًǲا من 

اłرافة واɎسـحر، وعـدّوه أɏـرًا لاعقلانيďا.

[see: Moran, Religious Pluralism: A U.S. and Roman Catholic View, p. 38]
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أمّا اǼانية، فتخǃل اȅين Ɨ "الأɎوهية اǔɎمنة Ɨ الإȺسان واǻجرɊة اǺاطنية اǻحوǾّة Ɏلحياة".

[see: Tathagatananda, Hinduism and How It Is Transmitted, p. 276]

وɊما أنّ علماء العلوم الاجتماعية يɃشـغلون باŋؤسّسـات واɎروابط الاجتماعية، فإنهّم عندما يدرسون 
اȅين، ينظرون إǾه إما بوصفــه "ɏؤسّسـةً اجتماعيةً" أو بوصفــه "عنǵًا ɏؤثرًّا Ɨ حيـاة اŋجتمع". ولعلّ 
أبرز سمة Ɏلبحوث اɎسوسيوɎوجية حول اȅين تȲمن Ɨ منهجيتها اɎوظيفية (Functionalist Methodology)؛ 
 Ƥمّـا يـؤدّي أحياناً إɏ ،ين هـو وظيفتـه، وخاصّـةً الاجتماعية منهـاȇɎ ـذب علمـاء الاجتمـاعĥ فمـا
.Ƨلعقـل العمɎ نـطǓ نقـد Ƥـة تعـود جذورهـا إɊمقار ƭالأخـلاق الاجتماعيـة، و Ɨ يـنȅال اǃاخـ

 Ɨ ƝسـȺ ǘشـȷ بتهاɂم يɎ ّين. ورغم أنهȅوظائـف ا Ȃ اďـز هابرمـاس بوصفـه فيلسـوفاً اجتماعيȠر
:Ȅين مـن أعماȇɎ ن اسـتخلاص ثـلاث وظائفȲأنـّه يم 

ّ
ɏـǔن واحـد، إلا

 Đǘم كɎلعاɎ عـرض صـورة Ʊياة عŁا Ȃ ţًإضفاء معـ ƥـاǻاɊلمؤمـن، وɎ ـة كونيـةɋ1- تقديـم رؤ

. مɃسجمٍ

2- طرح توجيهات أخلاقية، بالإضافة إƤ توفƷ دافع للامتثال ōذه الأواɏر.

3- تنظيم ردود فعل الġ Ǯɀاه أحداث اŁياة غƷ اŋتوقّعة ŋǓصائب واŋعاناة.

فيمـا Ľـصّ اɎوظيفـة الأوȞ، يدافـع هابرمـاس عن إحـلال العقلانيـة اŁديثة Ņلّ هـذا اǽوع من 
 أنّ 

ّ
إضفـاء اŋعـţ، وɋـرى أنـّه برغم عجـز "فلسـفة اɎوƐ" عن ɏـلء الفـراغ اȆي يȠƳـه اȅيـن، إلا

مفهـوم "العقل اǻواصـƧ" (Communicative Reason) يمكّننا من اسـتعادة "اŋعـţ غƷ اǮŋوط" دون 
[see: Tathagatananda, "Hinduism and How It Is Transmitted", p. 141] .قـاɋǇيتافŋا Ƥلجـوء إɎا

أمّـا عـن اɎوظيفـة اǼانيـة (اŋعايƷ الأخلاقيـة)، فيعتقـد هابرمـاس أنّ اŋعايƷ الـŧ يصيغها العقل 
 ،ƙلفعل الأخلاɎ "يǇحفـǻعم اȅا" Ƥكنّها ما تـزال تفتقـر إɎ ،ورةǶـɎين باȅلّ اŅ ّي سـتحلǮـɀال
وș الإجابـة Ȃ سـؤال: "ŋـاذا ĥب أن نȲـون أخلاقيǐ؟"، مع الإشـارة إƤ هورȠهايمـر اȆي Ǔن يرى 
ǲورة تɂبيـت رȡئـز الأخـلاق Ɨ اȅين Ɏضمـان إطلاقيتها، نقـول يغيب عن Ǖيهمـا أنّ ثبات الأخلاق 

.ƪكمال الأسـɎسـانية وعلاقـة الأفعال باȺفاسـد الإŋصالح واŋبا Ȅبـع مـن إحاطة الإɃوحيانيـة يɎا

وعن اɎوظيفة اǼاǼة، يرى هابرماس أنهّ:

 Đحد Ƥكونيـة إɎة اɋرؤɎتعلقّـة باŋي حُرم مـن وظائفـه اȆيـن، اȅمـن وجهـة نظـر خارجية، فـإنّ ا»
كبـƷٍ، مـا يـزال لا يعُـوضّ Ɨ اŋواجهة مع الظروف الاسـɁثنائية ... فمـا دامت لغة اȅيـن تمتلك Ņتوًى 
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معنائيďـا ɏلهمًـا، فـإنّ الفلسـفة لا ȸسـتطيع أن ıلّ Ņلـّه أو تقمعه؛ لأنّ Ņتـوى لغة اȅين Ɏـم يقع بعد 
Ɨ شـباك القدرة اǻفسـɋƷة Ɏلغّة الفلسـفية».

[Habermas, Postmetaphysical Їinking: Philosophical Essays, p. 51]

 ŰوɎف كأنهّ سوسـيوǵّتɋو ،(ـاذاŋ) "ّعـن "العلة ƛسـؤال الفلسـɎـن هابرماس هنا، يتجاهل اȲل
يȲتـƛ بالظواهـر. فـإذا Ǔن اȅيـن Ńـرّد أداة لɁسـكǐ الآلام دون Ņتـوًى معـرș حقيـƝ، فلن يعدو 
كونـه "أفيونـًا" كمـا قـال مارȠـس. إنّ صمـود اŋؤمنـǐ أمـام اŋصائـب نابع مـن قبوōم ǻعاǾـم اȅين 

بوصفهــا "حقائق" لا أدواتٍ نفسيةً.

يـرى هابرمـاس أنّ هذه اɎوظائف اǼـلاث تهدف Ɨ اǽهاية إƤ صيانة "اōوɋـة الفردية والاجتماعية" 
.Ɛالاجتما Ɏلتماسك  اللازمة 

[see: Habermas, Transcendence from Within, Transcendence in this World, p. 299]

وƭ نفسـها اɎوظيفـة الأصليـة Ɏلبعـد الاجتمـاȇɎ Ɛيـن Ɨ اŋجتمعـات اǺدائية، وș فـƳة ما قبل 
العقلانيـة وɊمجـرّد ظهـور بديـل يقـوم بهـذه اŋهمّـة ȷشـǘ أɈمل، ĥـب إحالـة اȅيـن إƤ "اǻقاعد" 

اŋتاحف.  Ƥإ وɉيداعـه 

نقد وıليل

يـرى هابرمـاس أنّ اȅيـن لا يȲتـƛ بالاسـتدلالات الأخلاقيـة ɎـƢ ينجز مهمّتـه Ɨ تɋƱـر اŋظاɎم 
الاجتماعية، بل Ȼسـتعǐ باɎوسـائل اŋمكنة Ǔفّةً، بمـا Ɨ ذɎك اɎرؤى اللاهوتيـة واɎكونية واŋيتافɋǇقية 

. Đǘم كɎنيـة العاɀتتعلقّ ب ŧالـ

[de Schrijver, Wholeness in Society: A Contemporary Understanding of the Question of Їeodicy, p. 202]

وɋعـدّ هابرمـاس هـذا اǻوجّـه سـɀباً Ɨ ظهـور تيّـار يهـدف إƤ اɋƱǻـر العقـلاŚ لامتـلاك القيـم 
اŋقدّسـة، وهـو ما Ȼسـƪّ بــ "علـم اɎـكلام" أو "اللاهوت".

إنّ هـذا اǻفسـɎ Ʒلمنظور اȅيـũ يقود باɎـǶورة إƤ نɁيجة متوقّعـة: وƭ أنّ اɎرؤɋـة اȅيɃية ɎلعاɎم 
لɄسـت سـوى أداة أيديوɎوجيـة باŋفهوم اŋارȠـƀ للأيديوɎوجيا Ɨ يد أصحاب القـوّة ɋƱǻر إجحافهم، 
وصناعـة Ǯɏوعيـة لأنفسـهم باǻمسّـك بتعاǾـم وضعيـة باسـم اȅيـن. وهـذا يؤȠّـد اǽظـرة الأداتية 
ōابرمـاس ġـاه اȅيـن؛ وƭ نظـرة تعـدّ اȅيـن نتاجًـا ďɋǮȷا، بل والأسـوأ من ذɎـك، وسـيلةً Ɨ خدمة 
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ـرج أبعـاده اɎوحيانية 
ُ

Ĺين، وȅة حقائـق اɋظـر عن رؤǽف اǵسـبقة تŋم اǔالظلـم. ومثـل هـذه الأح
.Ʒفكǻادّيـة من دائـرة اŋومـا وراء ا

 عـلاوةً Ȃ ذɎـك، يـرى هابرمـاس أنّ اǽظرة اȅيɃيـة Ɏلوجود تعاŚ مـن نقائص اɎصورة الأسـطورɋة 
ɎلعاɎـم، مثـل عـدم اǻميǇ بـǐ الطبيعة واŋجتمـع، وعدم الفصل بـŃ ǐالات القيـم اŋختلفة.

(Rationalization of Religion) تطوّر الفهم Ɨ ين كمرحلةȅثانيًا:عقلنة ا

لا يهـدف هـذا القسـم إƤ تɁبّـع تارɋـخ عقلنـة اȅيـن Ɨ الفكـر الغـرȒ بقـدر مـا Ȼسـƒ إƤ إبراز 
 إƤ الإȷسـɁيموɎوجيا 

ً
اɎكيفيـة الـŧ يعيد بهـا هابرماس توظيف هذا اŋسـار - من دورȡيـم وفيƱ وصولا

اǻكوɃɋيـة - Ǻنـاء أطروحتـه القائلـة بـأنّ اȅيـن ɏرحلـة ضمن عمليـة تعلّـم تارĽية يمȲـن ġاوزها 
بأشـǔل عقلانيـة لاحقة.

يعـدّ إĥـاد أسـاس عقـلاɎ Śلمعتقـدات واǻعاǾـم اȅيɃية، والاسـتجابة ɎلɁشـكيǔت واɎشـبهات 
الـŧ يطرحهـا اŋلحـدون، أحـد اȅوافـع اŋشـȠƳة الŧ تدفـع اŋتديɃّـǺًȁ ǐا ɎلسـƗ Ɣ هذا اŋسـار. 
وƤɉ جانـب علمـاء اȅيـن واŋتǖمّـǐ، أظهـر تيّاران آخـران اهتمامًـا بمناقشـة عقلانية اȅيـن، وقد 
بـرزت هاتـان اŁرȠتان بعـد عǵ اǻنوɋر، لا سـيّما بـǐ معتنƝ اŋسـيحية؛ باعتبارها اȅيـن اŋهيمن 

واǽمـوذج اɏǔɎـل ȇɎيـن Ɨ الغـرب، حيـث فحصـوا اȅين مـن زاوɋـة العقل.

تتمحـور هـذه اĿهـود حول أهـداف اɎرɊوǐɄɊ (Deists) اȆين سـعوا اسـتلهامًا من Ɏودفيـغ فوɋرɊاخ 
(Ludwig Feuerbach) إƤ "اȅيـن الطبيـƔ". وȂ أيّ حـال، فـإنّ اǽقطة اŋشـȠƳة بـǗّ ǐ هذه اĿهود 
 Ƥي. ومـا دفعهم إǮɀناقـض مع العقـل الɁمارسـونه، يɋاس وǽيـن، كمـا يعرّفـه اȅصـوّر بـأنّ اǻا ƭ
هـذا اĿهـد العقـلاŃ Ɨ Śـال اȅين هو تماشـيهم مـع مقولـة دورȡيـم: «إنّ خلف اĿنـون اȆي يبدو 

.«ƫكشـف عل Ƥتاج إı ŧمـن نوع مـن العقلانية الـȲمـه، تǾيـن وتعاȅا Ɨ

[Durkheim, Їe Elementary Forms of the Religious Life, p. 14]

و مـن اĿهـود الأخـرى Ņاولـة فرɋدرɋـك ماكـس ɏوɎـر ǻ (Friedrich Max Müller)أسـɄس "علم 
اȅيـن"، وعمـل إدوارد تايلـور Ɨ (Edward Burnett Tylor) تقديـم "الأنƵوɊوɎوجيـا بوصفهـا علـم 

[Jensen, Rationality and the Study of Religion, p. 9] ."ǐيـɃيȅا ǐصلحـŋا

وɊنـاءً Ȃ هـذه اɎرؤɋـة وɊتعبƷ ماكـس فيـƱ (Max Weber) فإنّ الأديـان اŋختلفة ƭ اسـتجابات 
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ɎلـǮوط اŋفروضـة Ȃ اɎوجود الإȺسـاŚ، رغـم أنّ Ǘّ دين قد سـلك طرɋقًا ņتلفًا ǻحقيـق هذا الأɏر 
اĿوهري.

ـاه 
ّ

ġالا Ɨ ناقـض مـع العقلانيـة، ورأى أنـّه يعمـلɁيـن يȅمـن فرضيـة أنّ ا Ʊانطلـق ماكـس فيـ
اŋعاكـس Ɏلعقلنـة اōادفـة أو الغائيـة (Zweckrationalität)، قائـلاً مـا معنـاه: Ǖمّا تقدّمـت العقلنة 

الغائيـة، دُفـع اȅيـن أɈـĴ Ƶـو اōاɏـش وƤɉ داخـل "نطـاق اللاعقلانية".

[Weber, Їe Social Psychology of the World Religions, p. 281]

فǖمّـا زاد ıديـد الفهـم اǽظـري ɎلعاɎـم والإدارة العمليـة Ɏلحيـاة واɎسـيطرة عليهمـا بواسـطة 
العمليـات العقلانيـة، تضاءلـت اŋسـاحات اŁياتيـة والإدراكيـة الŧ تبı Ɯـت تأثƷ اȅيـن. إنّ هذا 
 ŧر وفلسـفته الɋنوǻفكر ا Ɨ ـذورهğ بǶين يȅالعقلانيـة وا ǐالعلاقـة بـ Ɨ ضـادّ والاسـتقطابǻا
 عندمـا تنفصـل اǻعاǾـم والأواɏـر اȅيɃية عن 

ّ
تـرى أنّ اŋنظـور اȅيـɎ ũلعاɎـم لا يصبـح عقلانيďـا إلا

سـياق تفسـƷ العاɎم وɉدراك شـؤون اŁياة الإȺسـانية، وهذا لɄس سـوى "العلمنة". وȠما ورد ɏ Ɨوضوع 
عقلنـة اŋنظـور الأسـطوري ɎلعاɎم، فـإنّ العقلنة  مـن وجهة نظر القائلǐ بها  لɄسـت سـوى اǻخƧّ عن 
 Ɨ ادّة، سـواءĿياة اŁقضايا ا Ɨ ّالأقـل Ʀجـالات، فعŋيع اŇ Ɨ نȲم يɎ صالـح العقلانيـة، إنɎ يـنȅا

Ńال اǽظـر أو Ɨ ميـدان العمل.

تقوم هذه اĿهود Ȃ عدّة فرضيات أهمّها:

-1 اȅين جزء من اŁياة الاجتماعية واǼقافية Ŀميع اŋجتمعات الɋǮɀة تقرɋبًا عƱ اǻارɋخ.

-2 اسـتمرار هـذه الظاهـرة دǾـل Ȃ عقلانيـة اȅيـن وسـنده العقـلاŚ؛ إذ Ɏـولا ذɎـك ŋـا أمȲن 
تصـوّر بقـاء اǻديـّن بأشـȄǔ اŋختلفة طـوال تارɋـخ الɋǮɀة.

-3 العقلانيـة Ɨ معتقـدٍ أو Ōارسـةٍ مـا تعـũ أنهّا ȸسـتجيب Łاجـة، أو تقدّم حـلاŋ ďوقف صعب. 
(العقلانيـة ȸسـاوي حلّ اŋشـكلات)

وɊنـاءً عليـه، فـإنّ اȅيـن حـلđ عقـلاđŚ صاغـه بنـو الɀـǮ اسـتجابةً لاحتياجاتهـم، ومـع تطـوّر 
الاحتياجـات وتطـوّر اŋعرفـة اǻجرɀɋيـة واǽظرɋـة، Ȼسـلك اȅيـن أيضًـا ɏسـار تطـوّره اłـاصّ.

ıليل ونقد

يمثـّل ɏوقـف هابرماس ɏراجعةً نقديةً لإرث فيƱ، فبɄنما ȻسـتعƷ منـه أدوات ıليل عقلنة اȅين، 
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 Ʊين. يرفـض هابرمـاس تصـوّر ماكس فيȇɎ بعيـةǻالأخـلاق العقلانيـة وا ǐفإنـّه يفـكّ الارتبـاط ب
اȆي يـرى اŁداثـة مأزقـًا يؤدّي إƤ تآǗ أسسـها، ɏؤȠّدًا قـدرة الأخلاق العقلانية Ȃ الاسـتمرار دون 
اŁاجـة إƤ وصايـة أديـان اłلاص. Ȃ اɎرغم من اشـƳاك هابرمـاس مع فيƗ Ʊ الإطـار اǻحليƧ العامّ 
اŋتعلّـق بعقلنـة اȅيـن، وɉقراره بدور اȅين ȸ Ɨشـǘّ اɎوƐ الأخـلاƙ، فإنهّ يوجّه نقـدًا جوهرďɋا ŋوقف 
فيـƱ؛ إذ يرفـض هابرماس توصيف فيـƱ لعملية العقلنة الاجتماعيـة بأنهّا عمليةً ذاتيـةً اǻدƷɏ، كما 
يعـارض افƳاضـه القائـل بأنّ اسـتمرار الأخـلاق العقلانيـة Ɨ اŋجتمـع اŁديث يتوقـّف Ȃ الاعتماد 

Ȃ اȅين، ولا سـيّما أديان اłلاص.

Ɨ منظومـة هابرمـاس الفكرɋـة، اŋنظور اȅيـɎ ũلعاɎم هو ɏرحلة مـن ɏراحل عمليـة اǻعلّم ونموّ 
.(Formal World-understandings) "صوريɎـم اɎفهم العا"

وقد اسـتعار هابرماس مفاهيم اǻعلـّم واŋرحلة والإدراك اɎصوري واǽموّ اŋعرș من "الإȷسـɁيموɎوجيا 
اǻكوɃɋيـة" Ŀان بياجيه (Jean Piaget)، ثمّ طبّقها Ɨ سـياق ıليلاته الاجتماعية ȇɎين.

 Ɨ ـدّدة ظهـرتŅ ي واسـتجابة لاحتياجـاتǮـɀال Ɏلعقـل  نتـاج  أنّ اȅيـن  يعتقـد هابرمـاس 
ɏواجهـة الإȺسـان ɎلعواɎـم اǼلاثـة (اŋوضـوƐ واȆاŘ والاجتمـاƐ). وɋُنظر إƤ اȅين هنـا لا بوصفه 
ا Ɏلمسـائل الɋǮɀـة، بـل بوصفـه اسـتجابةً ɏؤقّتـةً فعّالـةً لفـƳة زمنيـة معيّنة، حـŠّ يتمّ  حـلاď أبديďـ

العثـور Ȃ بديـل ōا.

 Ưالإل ǵلعنـɎ علمـاء العلـوم الاجتماعيـة، لا يوجـد أيّ ذكر ǐشـائع بـɎيـن اȇɎ هـذا الفهـم Ɨ
 ǐيɀǻ فيـًاǓ Ʒفسـǻـون هـذا اȲـم الآخـر تمامًـا. قـد يɎاهـل الارتبـاط بالعاġ ّكمـا يتـم ،űـوɎأو ا
الأنظمـة الفكرɋـة الـŧ لا تɃسـب نفسـها إƤ االله ȋ أو لا تـدƐّ اɎـوű، ولȲن Ɨ فهـم الأديان ذات 
اɃŋشـإ الإلƯ - لا سـيمّا اǾهودية واŋسـيحية والإسـلام - يعـدّ "االله" و"اɎوű" عنɋǵـن مفصليǐ. إنّ 
ġاهـل هـذه اŋكوّنات الأساسـية يضـع علامة اسـتفهام كبƷةً حـول واقعية اȅراسـات القائمـة عليها 

وɏوضوعيتهـا، ɏمّا يـؤدّي إȸ Ƥشـوɋه اǽتائج اŋسـتخلصة.

ثاǼاً: إȀدة تأطƷ اȅين داخل اŋجال العامّ

Ɏلعـǵ اŁديـث، فاŁداثـة  إحـدى اłصائـص اĿوهرɋـة  العقـل  زاوɋـة  العاɎـم مـن  تعـدّ معرفـة 
(Modernism) مدرسـة فكرɋـة تقـوم Ȃ أسـس فلسـفية Ņـدّدة، ومـا Ȼسُـƪّ بالفهم اŁديـث ɎلعاɎم 
واŋجتمـع والفـرد، أو اǽظـرة اŁديثـة Ɏلعلاقـات القائمـة بɄنهـم، Ľتلـف Ɨ جوانبـه الأساسـية عن 
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اǻصـوّرات اȅيɃيـة. إنّ أوǿـك اȆيـن ĵـǵون فهمهـم Ɏلحداثـة Ɨ اǻحـوّلات الظاهرɋـة ōيǖيـة 
Ɏلمجتمـع - وهـو مـا يɃبـȸ ƕسـميته بدقّـة "ıديـث اŋجتمـع" (Modernization) - يقعـون Ɨ نوع من 

اɎسـطحية وعـدم العمـق Ɨ الفهـم.
ومـع ذɎك، ĥب الانɁباه إƤ أنّ العقلنة أو ɏسـتوɋات اǽموّ العاǾـة لا تتضمّن بذاتها معţ "اǻقدّم". 
يɃتقـد هابرمـاس من ɎǃĽـون اŁداثة Ɨ اǻحديـث، وɋعƳف بالفصل بـǐ "اǽموّ" و"اǻقـدّم"، وƱّɋر 
هـذا الانفصـال بقـوȄ: «إنّ ɏراتـب اǻعلمّ اĿديـدة لا تعũ فقط طيفًا أوسـع من اłيـارات، بل ġلب 
معهـا معضـلاتٍ جديـدةً أيضًـا. فاŋشـكلات الـŧ تظهـر ɏ Ɨرحلـة نمـوّ جديـدة - حـŠّ وɉن Ǔنت 

.«Ȃـون ذات حدّة وقـوّة أȲلمشـكلات القديمـة - قـد تɎ ًشـابهةɏ

[Habermas, Toward a Reconstruction of Historical Materialism, p. 163]

ıليل ونقد

 .Űارłواقـع اɎيـاة الاجتماعية وتفاعلهـا مع اŁأبعـاد ا Ɨ دفـّق العقلانيـةǻ ليّـًاġ داثـةŁتمثّـل ا
واɎزاوɋـة اɎوحيـدة الɎ ŧم ȸسـجّل فيها العقلانية حضورًا قوďɋـا بعد ƭ الأبعاد اŋتعلقّـة باŁياة اȅاخلية 
للأفـراد (اȅوافـع ومعـţ اŁيـاة). وɋعتقـد هابرمـاس أنّ العقلانيـة Ɨ عـǵ اŁداثة Ɏـم تتمȲّن بعد 
مـن فتـح هـذا اŁصـن، فاضطـرّت Ɏلقبول بوجـود اȅين Ɨ هـذا اŋجـال. Ɏكنّـه يأɏل Ɨ عـǵ ما بعد 
اŁداثـة - أو كمّـا Ȼسـمّيه "اسـتمرار Ǯɏوع اŁداثـة" - أن يتمّ تـلاƗ هذا اǽقـص، وĹضع "اŁصون 

الأخـƷة ȇɎين" Ɏسـيطرة العقلانية.

إنّ تفسـƷ اŁداثـة كعمليـة "عقلنـة" يـǶب ğـذوره Ɨ فكـر اǻنوɋـر، اȆي اعتƱ العقـل بديلاً 
ǔɏفئـًا ȇɎيـن، قـادرًا ɏ Ȃلء الفـراغ اȆي ترȠه انزواء اȅيـن Ɨ اŁياة الاجتماعيـة، وȀɉدة بناء قوّته 

اǻوحيدية.

يعـدّ هابرمـاس العقلنـة عمليةً حتميةً تتوسّـع من خلاōا معرفة الإȺسـان بالعاɎـم طرديďا مع ɏراحل 
 Ɨ ثافةȲات بǪّـؤŋمّـا وجدت هـذه اǖـدّدة، فŅ اتǪّعـرّف العقلنـة بمـؤɋي، وǮـɀنمـوّ الفكـر ال

ɏرحلـةٍ مـا من تفسـƷ العاɎم، احتلـّت تلك اŋرحلة ǔɏنـةً أņ Ɨ Ȃطّـط العقلانية.

ɏ Ɨرحلتـه اŋتأخّـرة - خاصّـةً Ɨ سـياق حديثه عن اŋجتمع "مـا بعد العلماɎ - "Śم يـدعُ هابرماس 
إƤ إقصـاء اȅيـن، بـل إƤ إدماجـه ضمن اŋجال العـامّ Ǯȷط خضوعـه لقواعد اŇƳɎـة اǻداوǾة. وقد 
أɈّـد أنّ اȅيـن يـؤدّي دورًا Ɨ اŁفـاظ Ȃ اōوɋـة الفرديـة والاجتماعيـة، Ɏكنّـه يظلّ įاجـة إƤ إȀدة 
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صياغـة لغتـه داخـل أفـق العقـل اǻواصƧ، وهنـا يتحـوّل اȅين مـن ɏصـدر ɎلمǮوعيـة إƤ خطاب 
.Řذا - ǐر داخل فضاء بـ ĒƱـب أن يـĥ

رابعًا: من العقلنة إƤ اǻعدّدية

وفقًـا ǻحليـل يورغـن هابرماس، فـإنّ الأديـان Ɨ العـǵ اŁديث قد خاضـت "عملية اسـɁيعاب 
معـرș"، أدرȠت من خلاōـا أنّ ثمّة أدياناً أخرى حـاǲةً Ɨ اŋجال العامّ، وأنّ العلـم والأيديوɎوجيات 
الɋǮɀـة Ȼشـǖّون بدورهـم قوًى فاعلةً ȸ Ɨشـكيل اɎـوƐ اŋعاǱ، كمـا أنّ اȅولـة العلمانية أصبحت 

ا عيɃيďـا لا يمȲن إنـȲاره. [انظـر: هابرمـاس، مهندسـی ژنتیـک و آینـده ی سرشـت انسـان، ص 131] واقعًـا ɏوضوعيďـ

إنّ اǻعدّديـة اȅيɃيـة الـȻ ŧشـƷ إǾها هابرمـاس ȸسـɁند إƤ خلفية معرفيـة تقوم Ⱥ Ȃسـɀية الفهم 
وȺسـɀية اŁقيقـة بوصفهما أساسًـا ɋƱǻر هذا اǻعدّد. ومـن هذا اŋنظور، ȸسـƒ اȅيمقراطية اɎليƱاǾة، 
حفاظًـا ɏ Ȃوقعها وتعزɋزًا لأسسـها، إمّا إƤ نƛ اŁقائق اȅيɃية Ǳاحـةً، أو إƤ إȀدة صياغة اłطاب 

اȅيـĴ Ȃ ũوٍ ĥعلـه مɃسـجمًا ومتوافقًا مع مقـولات اɎليƱاǾة.

وقـد طُرحـت نظرɋـة اǻعدّدية اȅيɃيـة Ɨ الأصل من قبل بعـض اللاهوتǐɄ اŋسـيحيǐ، ثمّ وجدت 
ōـا أنصـارًا Ɨ العاɎـم الإسـلاƩ أيضًـا؛ إذ اسـتُخدمت - بوƐ أو مـن دون وƗ - Ɛ خدمـة الأهداف 
 ǐّسـوغɏ Ƥـا إǺًȁ ـةɋظرǽدافعـون عـن هـذه اŋند اɁسـȻتأخّـرة. وŋـة اǾاƱّليɎ سياسـيةɎـة واɋالفكر

:ǐɄسɄرئ

1- تعدّد الفهم الǮɀي Ɏلنصوص اȅيɃية.

2- تنوّع اǻأوɋلات Ɏلتجارب اȅيɃية.

 Ƥـن ردّه إȲعـدّد، ولا يمǻنـوّع واǻورة باǶـɎسّـم باɁيـة يɃيȅصـوص اǽـدون أنّ فهـم اȠّفهـم يؤ
تفسـƷ واحـد جامـع؛ إذ إنّ Ǘّ فـرد يتعاɏل مع اǽـصّ اȅيũ انطلاقًا مـن معارفه اŋسـبقة وافƳاضاته 
وتطلعّاتـه وانتظاراتـه اłاصّـة، وɊمـا أنّ هـذه اłلفيـات متباينـة، فإنّ نتائـج الفهم واǻفسـƷ تȲون 

بدورهـا متباينةً ومتعـدّدةً. [انظـر: سروش، صراط هـای مسـتقیم، ص 3]

أمّـا الأسـاس اǼـاɎ Śلتعدّديـة اȅيɃيـة فيتمثّـل Ɨ تعـدّد تفسـƷات اǻجرɊـة اȅيɃيـة. فوفـق هـذا 
اǻصـوّر، تعـرĒف اǻجرɊـة اȅيɃيـة بأنهّـا ɏواجهـة مـع اŋطلـق أو اŋتعـاƥ، وɏ ƭواجهة تتّخـذ صورًا 
 متعـدّدة. ونظـرًا لأنّ اŁقيقـة اŋطلقـة واŋتعاǾـة ذات أبعـاد وġليّـات ņتلفة، فـإنّ الأفراد 

ً
وأشـǔلا
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 đǗ ،قيقةŁوانب مـن تلـك اĿجانبـًا أو بعـض ا 
ّ

اȆيـن Ľوضـون مثـل هـذه اǻجـارب لا يدرȠـون إلا
įسـب قابليتـه واسـتعداده اɎوجودي. وɊنـاءً Ȃ ذɎك، يفُـƳض أنّ Ǘّ نĐŦ قـد نال نصيباً مـن اŁقيقة 
الإōيـة، ونقلهـا إƤ أمّتـه. وɋتجـƦّ االله Ɏ ȋـǘّ نـĴ Ȃ ĐŦـو مغايـر، وɋقـوم đǗ منهـم بتفسـƷ هذا 
ـاه إƤ حدّ القـول إنّ االله 

ّ
ġذهب بعـض أنصار هـذا الاɋـاصّ. وłوفـق سـياقه وفهمه ا Ưالإلـ Ƨّجـǻا

نفسـه هـو مـن بذر بـذور اǻعدّديـة بإرسـاȄ أنɀيـاء متعدّديـن. [انظـر: المصـدر السـابق، ص 18]

وɋعـدّ جون هيـك (John Harwood Hick)، من أبرز منظّري اǻعدّدية اȅيɃيـة وŌثّليها اŋعاɋǱن؛ 
إذ يصـف اǻعدّديـة اȅيɃيـة بأنهّـا "ثـورة كوɊرنيكية"Ɨ علـم اللاهوت، وɋذهـب إƤ أنّ هـذه اǼورة، 
شـأنها شـأن اǼـورة اɎكوɊرنيكيـة Ɨ علم الفلك، أȀدت ȸشـكيل فهم الإȺسـان ɎلعاɎـم وŋوقع الإيمان 
 مـن اعتبار اŋسـيحية ɏرȠـز اŋنظومـة الإيمانية، يقƳح جـون هيك نقـل اŋرȠزɋة 

ً
واȅيـن فيـه. فبدلا

إƤ الإȄ ذاتـه، įيـث تصبح Ňيـع الأديان الɋǮɀة تدور حـول اŋحور الإلـƯ اɎواحد. [حسـينى، پلورالیزم 
دینـی یـا پلورالیـزم در دین، ص 115]

ıليل ونقد

إنّ نـزع الطابـع اŋطلـق عـن اɎرؤɋـة اȅيɃية يـؤدّي منطقيďـا إƤ الاعƳاف بتعـدّد الأطـر اǻأوɋلية، 
ومعـţ ذɎـك Ɨ فكـر هابرمـاس أنّ اȅيـن يتحـوّل من ɏصـدر Ɏلحقيقـة اŋتعاǾـة إƤ خطـاب يمȲن 
إدخـاƗ Ȅ اŋجـال العـامّ ȷـǮط اŇƳɎـة إƤ لغـة تداوǾـة وɉخضاعـه ŋعايـƷ بـǐ ذاتية، وɋظهـر هذا 
اŋسـار بوضـوح Ɨ أطروحـات جون هيك حـول اǻعدّدية اȅيɃيـة؛ إذ تفُهم الأديان بوصفها اسـتجاباتٍ 
متعدّدةً Łقيقة متعاǾة لا تدُرك مباǪة، وقد اسـɁثمر هيك فلسـفة الألعاب اɎلغوɋة عند فيتغɃشـتاين 

ǻأسـɄس Ⱥسـɀية الفهم، و هـو ما يقود إȺ Ƥسـɀية اŁقيقـة ذاتها.

يقـوم الأسـاس اŋعـرɎ șلتعدّدية اȅيɃيـة عند جون هيك Ȃ مبدأي Ⱥسـɀية الفهم وȺسـɀية اŁقيقة. 
فعـƦ اɎرغـم مـن افƳاضه وجـود حقيقة ديɃيـة متعاǾـة، فإنهّ يـرى أنّ اŋعرفـة الɋǮɀة بهـذه اŁقيقة 
 ǐɊنه وɄسـافة بɏ Ȃ الإبقاء Ƥجون هيـك إ ƒسـȻ اďيɃمًّا ديǖوقعه بوصفـه متɏ ـدودة. ومـنŅية وɀسـȺ
القـول اɋǵɎـح بɃسـɀية اŁقيقـة اŋطلقـة، فيقرّ بوجـود حقيقة مقدّسـة قائمـة Ɨ ذاتها، ɏسـتقلةّ عن 
وƐ الإȺسـان وɉدراكـه، Ɏكنّـه ينكـر إǔɏن حصول الإȺسـان Ȃ معرفـة نقيّة ومباǪة بهـذه اŁقيقة. 
فـǘّ تعبـƷ عنهـا يظـلّ Ņكومًا بأطـر ذهنيـة ومفاهيم ȸشـǖّت Ɨ سـياقات ثقافيـة وتارĽيـة متباينة. 

[انظـر: هیـک، مباحث پلورالیسـم دینـی، ص 3]
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كمـا ȻسـɁثمر جـون هيـك نظرɋـة الألعـاب اɎلغوɋـة عنـد Ɏودفيـغ فيتغɃشـتاين، معتـƱًا أنّ اǽظم 
وقـد ذهـب  ثقافـات ņتلفـة.  تتكـوّن مـن شـبǔت مفهوميـة تɁشـǘّ داخـل  اȅيɃيـة  الاعتقاديـة 
ا  ďمنهـا نظامًا خاص đǗ تجɃة متعـدّدة، يɋألعـاب لغو Ɨ سـانية تتجسّـدȺعـارف الإŋأنّ ا Ƥشـتاين إɃفيتغ
مـن اŋعـاŚ. ولا تفـƉ هـذه الفلسـفة إȺ Ƥسـɀية الفهم فحسـب، بل تـؤدّي أيضًـا إȺ Ƥسـɀية اŁقيقة 
ـǃل Ɨ أفق اɎلغـة وɃɊيتها 

ُ
Ĺ نظورŋهـذا ا Ɨ قيقةŁـة. فاɋƷعبǻا ţǺلغـات واɎذاتهـا تبعًـا لاختـلاف ا

اŋفهوميـة واȅلاǾـة، الأɏـر اȆي ȻسـɁتبع القـول بɃسـɀية اŁقيقة ņ Ɨتلـف اŋجالات، بمـا Ɨ ذɎك 
.ũيȅا اŋجـال 

وȂ اɎرغـم مـن إدراكـه ŋـا يƳتـّب Ȃ فلسـفة فيتغɃشـتاين مـن نتائـج بعيـدة اŋدى، فـإنّ جون 
 Ƥسـتعينًا بهـا إɏ ،يǮـɀية الفهـم والإدراك الɀسـȺ Ɨ ـدم أطروحتـهĽ مـا 

ّ
هيـك لا يɁبـţّ منهـا إلا

جانـب اǻعاǾم اǔɎنطيـة واǔɎنطية اĿديدة ǻأسـɄس اǻعدّدية اŋعرفيـة بوجـهٍ ȀمĐ، واǻعدّدية اȅيɃية 
. ومـن ثمّ، ĥعل مـن اǻعدّديـة اȅيɃية أساسًـا ȇɎعـوة إƤ اǻعدّدية الاجتماعيـة. غƷ أنّ  Đبوجـهٍ خـاص
 Ƥإ ƯتɃيـع الأديـان، يŇ ـر حقّانيةɋتقر Ƥإ ƯتـɃمـن أن ي 

ً
هـذا اǽمـط مـن اǻفكƷ اللاهـوȓ، بدلا

الɁشـكيك Ɨ صدقهـا Ňيعًـا، وƤɉ نـƛ إǔɏنية اōدايـة اǾقيɃيـة Ɨ أيĐ منها.

إنّ تɁبّـع هـذه اǻحوّلات يȲشـف أنّ ɏسـار اŁداثة كمـا ĵللّه هابرماس لا يقـƈ اȅين Ǳاحةً، 
 ƐوɎرحلة تطـوّر اɏ Ƥمنظومة وظيفية، ثـمّ إ Ƥلة إɏة كونيـة شـاɋـا من رؤďيĥفـه تدرɋكنّـه يعيـد تعرɎ
وأخـƷًا إƤ خطـاب تـداوɏ ȟـǮوط، ɏمّا يـؤدّي إƤ إضعاف اɃǺيـة اŋتعاǾة ȇɎين واخـǃاȄ حŠّ وɉن 

Ɏـم يعلن ذɎـك Ǳاحةً.
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اłاتمة

:ƥاǻحو اǽا Ȃ تائج نلخّصهاǽحث بمجموعة من اǺهذا ا Ɨ رجļ

 ŚسـاȺـخ الإɋارǻا Ɨ ـةɋقافيـة والفكرǼلتحـوّلات اɎ حليـل هابرمـاسǻ ّقييـم العـامǻ1- أظهـر ا

أنّ Ǯɏوعـه ونظامـه الفكـري، Ȃ اɎرغـم مـن اȸسّـاعه وتعقيده، يȲشـف عـن توتـّرات وتناقضات 
واضحة. منهجيـة 

2- يتجـƦّ هـذا اłلل اŋنهŷ، حŠّ مـع Ǳف اǽظر عن الانتقـادات اĿوهرɋة اŋوجّهـة لفرضياته 

اŋعرفيـة والفلسـفية واŋنهجية والاجتماعية، Ɨ العلاقـة غƷ اŋتوازنة بǐ مقدّماته الفلسـفية ونتاĦه 
اǻحليلية.

 Ƥسـلبية إɎجانـب نظرته ا Ƥام هابرمـاس العميـق بالأسـس العلمانيـة، إǃـɎحـث أنّ اǺا ǐّ3- بـ

ماهيـة اȅيـن ووظائفـه، Ǔن ōما أثر حاسـم ı Ɨديد مقدّمات اسـتدلالاته، وș توجيه ɏسـار ıليله 
ونتاĦـه اǽهائية.

4- كشـف اǻحليـل أنّ هابرمـاس يميل إƤ اخǃال اȅيـن Ɨ وظائف أخلاقيـة واجتماعية جزئية، 

وهـو ما يـؤدّي إƤ تهمɄش اǺعد اɎكـوȕ اɎوجـودي واŋعرȇɎ șين.

5- أثɀتـت اȅراسـة أنّ هـذا الاخـǃال اɎوظيـȇɎ ƛيـن ĵـول دون فهمـه بوصفـه رؤɋـةً وجوديـةً 

شـاɏلةً، وɋقـǵه Ȃ أدوار Ņـدودة داخل اɃǺيـة الاجتماعية اŁديثة، بما يɃسـجم مـع منطق العقلنة 
لعلمنة. وا

6- انتـƮ اǺحـث إƤ أنّ العقلانيـة اŁديثـة، Ȃ اɎرغـم مـن قدرتهـا العاǾـة Ȃ تنظيـم اŋعرفـة 

 Ɨ اďيĽيـن تارȅي اضطلع به اȆل اɏشـاɎور اȅةً عـن أداء اǱتظـلّ قـا ،Ɛسـلوك الاجتمـاɎسـيق اɃوت
تأسـɄس اŋعـţ وɊنـاء اŋرجعيـة القيميـة ضمـن نظام قيـȲŅ ƫم.
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Abstract
This research addresses the relationship between language and religion as a profound intellectual and 
cognitive issue that has been raised in philosophy and theology since ancient times, and has particularly 
emerged in the analysis of sacred texts. With the escalation of the cognitive debate between science 
and religion in the Western context, the influence of this dispute extended to Islamic thought and left a 
clear impact on the study of the Quranic language, as an archetypal for religious discourse. This article 
revolves around a central cognitive question pertaining to the essence of religious discourse in general 
and Quranic discourse in particular: Does Quranic language possess a cognitive semantic structure that 
reveals and expresses reality objectively, or is it purely expressive symbolic language devoid of direct 
cognitive content? The research follows a critical analytical methodology in studying the approaches 
that addressed the nature of meaning in religious discourse, particularly the non-semantic theory 
adopted by logical positivism as opposed to semantic theories. It concludes that Quranic language 
constitutes a comprehensive cognitive reality system that combines reason and innate disposition 
(fitrah), characterized by comprehensiveness, immortality, semantic multiplicity, and its profound 
harmony with the nature of the rational, accountable (mukallaf) human being. Furthermore, the actual 
practice of the Prophet and his Household (peace be upon them) represents the realistic extension of 
Quranic language and the embodiment of its living meanings. Based on this, the research presents "The 
Semantic Theory of Quranic Language" as a comprehensive cognitive framework for understanding 
Quranic discourse and establishing its realistic significance, in contrast to approaches that deny the 
objective meaning of religious language.

Keywords: Religious Language, Quranic Language, Theories of Meaning, Semantics, Religious 
Knowledge, Logical Positivism
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اłلاصة
يɁنـاول هـذا اǺحـث العلاقـة بـǐ اɎلغة واȅيـن بوصفهـا إشـǾǔةً فكرɋـةً ومعرفيـةً عميقـةً طُرحت 
Ɨ الفلسـفة واللاهـوت منـذ العصـور القديمـة، وɊرزت ȷشـǘٍ خـاصı Ɨ Đليـل اǽصوص اŋقدّسـة. 
ومـع تصاعـد اĿـدل اŋعرș بـǐ العلم واȅيـن Ɨ اɎسـياق الغـرȒ، امتدّ تأثƷ هـذا اɎـǆاع إƤ الفكر 
الإسـلاƩ، وترك أثرًا واضحًا Ɨ دراسـة لغـة القرآن اɎكرɋم، بوصفها نموذجًـا Ɏلخطاب اȅيũ. يتمحور 
هـذا اŋقـال حول سـؤال معرŅ șـوري يتعلقّ ğوهـر اłطاب اȅيũ عمومًـا، والقـرآŚ خصوصًا وهو: 
هـل تمتلـك لغة القـرآن بɃيةً دلاǾـةً معرفيةً تȲشـف عن اɎواقـع وتعƱّ عنـه بموضوعيـة، أم أنهّا لغة 
رɏزɋـة تعبɋƷـة Ņضـة Ĺلـو من اŋضمـون اŋعـرș اŋبـاǪ؟ يعتمـد اǺحث اŋنهـج اǻحليـƧ اǽقدي 
اهـات الـŧ تناولـت طبيعـة اŋعـƗ ţ اłطـاب اȅيـũ، لا سـيمّا اǽظرɋـة اللامعنائية 

ّ
ġدراسـة الا Ɨ

الـŧ تɁبنّاهـا اɎوضعيـة اŋنطقيـة Ɨ مقابـل اǽظرɋات اŋعنائيـة. وتوصّل إƤ أنّ لغة القرآن ȸشـȺ ǘّسـقًا 
 ƥلاȅعـدّد اǻلـود واłشـمول واɎتّصـف باɋالعقـل والفطـرة، و ǐمـع بـĥ ًمـلاǔـا متďـا واقعيďمعرفي
ȏ تهɄوأهل ب ŦّلنـɎ ة الفعليةƷسـɎفّ. كمـا أنّ اǖŋسـان العاقـل اȺسـجامه العميـق مـع طبيعة الإȺوا

تمثّـل الامتـداد اɎواقـɎ Ɣلغة القـرآن وġسـيدًا ŋعانيه اŁيّـة. وɊناءً Ȃ ذɎـك، يقدّم اǺحـث "اǽظرɋة 
اŋعنائيـة Ɏلغـة القرآن" بوصفهـا إطارًا معرفيďـا متǔملاً لفهم اłطـاب القرآŚ وɉثبات دلاǻـه اɎواقعية، 

اهـات الـŧ تنƛ اŋعـţ اŋوضوɎ Ɛلغـة اȅين.
ّ

ġمقابـل الا Ɨ

اǖɎمـات اŋفتاحيـة: لغـة اȅيـن، لغـة القرآن، نظرɋـات اŋعـţ، اŋعنائيـة، اŋعرفة اȅيɃيـة، اɎوضعية 
. ŋنطقية ا

حسن اɎكناŚ، دكتوراه Ɨ اǻفسƷ اŋقارن، جامعة آل اǺيت، العراق.
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اŋقدّمة

تعـدّ لغـة اȅيـن وɏسـألة اŋعـţ مـن أبـرز اŋسـائل اŋرȠزɋـة وأعمقهـا Ɨ فلسـفة اȅيـن واɎلغـة، 
 Ɨ żوقع أسـاɏ ـا تمثّله منŋ قديمًـا وحديثًا؛ ŚسـاȺًا واسـعًا مـن اهتمام الفكـر الإǇّوقـد شـغلت ح
فهـم اłطـاب اȅيـũ وıليل ɏضمونـه اŋعـرș. فƯ ترتبـط ارتباطًـا مباǪًا ببحـث اŋفاهيـم الغيɀية 
 Ƥديث عـن االله تعاŁولا سـيّما ا ،ȓطـاب اللاهوłفهـم طبيعة اɊقيـة، وɋǇيتافŋكونيـة اɎوالظواهـر ا

ومـا يتفـرّع عنـه من إشـǔلات معرفيـة ودلاǾة.

ثƷت 
ُ
وș الفكـر اȅيـũ اŋعاǱ، غدت هذه اŋسـألة مدخلاً أساسـيďا لفهم اǽصوص اŋقدّسـة؛ إذ أ

Ɨ سـياقها إشـǾǔات فلسـفية عميقـة تتعلـّق بإɏـǔن اŋعرفـة اȅيɃيـة، وطبيعـة اŋعـţ، واŋعنائيـة، 
واǻعدّديـة اȅيɃيـة، وغƷهـا مـن اŋفاهيـم اŋرتبطـة بɀنيـة اǽـصّ اŋقـدّس. وقـد تباينـت اŋواقـف 
الفلسـفية إزاء اɎلغـة اȅيɃيـة بـǐ مـن يرى أنهّـا ذات دلالـة معرفية حقيقيـة (اŋعنائيـون)، وǐɊ من 

ينكـر عنهـا تلـك اŋعرفـة (اللامعنائيون).

 ،(Theory of Meaning) عنائيـةŋـة اɋظرǽم مـن منظـور اɋكرɎلغة القـرآن ا Ȃ قـالŋـز هـذا اȠّير
بوصفهـا منهجًـا ıليليďـا Ɨ دراسـة الأسـلوب القـرآŚ وɃɊيتـه اȅلاǾـة، انطلاقًا مـن أنّ ıليـل اɎلغة 
القرآنيـة يمثـّل ميدانـًا Ņورďɋـا Ɨ اȅراسـات اŋعرفية واȅلاǾـة اŋعاǱة. وȻسـƒ اǺحـث إƤ بيان أنّ 
 ǐفاعـل العميق بǻـدًا يعكس اɋـا فرďسـقًا معرفيȺ كوّنǻ لغـة العادية؛Ɏلغـة القـرآن تتجـاوز حـدود ا

.ţعŋوا اǽـصّ 

وتɃبـع أهمّيـة هـذا اǺحـث مـن سـعيه إƤ اɎكشـف عـن ɏسـتوɋات اŋعـţ القـرآŚ (الظاهـرة، 
اǺاطنـة، اɎرɏزɋـة) وآǾـات تفاعلهـا وتأثƷهـا Ɨ اǻفسـƷ واǻأوɋل، فضلاً عـن دفع اɎشـبهات اŋثارة 
حـول طبيعـة اɎلغـة القرآنيـة ودلاǻهـا اɎواقعية عـƱ الأزمنة. كمـا يتمǇّ بطـرح رؤɋة معرفيـة جديدة 
Ɨ لغـة القـرآن اɎكرɋـم، توضّح أثرها Ɨ فهـم اŋفاهيم والأسـاǾب القرآنية، وتقدّم إطـارًا معرفيďا لفهم 

اǽـصّ Ɨ ضـوء خصائصـه اŋمǇّة.

وقـد اعتمدنـا Ɨ معاĿـة هـذه اȅراسـة Ȃ اŋنهـج الاسـتقراŜ واǻحليـل اǽقدي، وجـاء اŋقال 
ɏـوزȂ Ȁًّ ثلاثـة مباحـث رئɄسـة، يɁنـاول đǗ منهـا جانبًـا مـن اǽظرɋـة اŋعنائيـة Ɨ لغـة القـرآن 

ونقدًا. ıليـلاً 
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 șعرŋحـث، بوصفها الإطـار اǺيقـوم عليها ا ŧفاهيم الأساسـية الŋديـد اı بحـثŋنـاول هـذا اɁي
واŋفاهيـƫ لفهـم اǽظرɋـة اŋعنائيـة Ɨ لغة القـرآن اɎكرɋـم؛ إذ إنّ ضبـط اŋفاهيم Ȼسُـهم Ɨ بناء رؤɋة 
دقيقـة لطبيعـة اɎلغـة اȅيɃيـة، وتميـǇ خصائص اłطـاب القـرآŚ ومعناه، مـن خلال دراسـة دلاǾة 

ولغوɋـة ومنهجية.

: اɎلغة
ً

أوّلا

قـال ابـن خـȇون: «اعلـم أنّ اɎلغـة Ɨ اŋتعـارف عليه ƭ عبـارة عن اŋتǖـّم عن مقصـوده وتلك 
العبـارة فعـل ɎسـاŚ» [ابـن خلـدون، تاريـخ ابـن خلـدون، ج 1، ص 546]. وعـƱّ اĿرجاŚ عـن اɎلغة بأنهّـا: «نظام 
مـن العلاقـات واɎروابـط اŋعنوɋـة اŋسـتفادة من الألفاظ بعـد إسـناد بعضها إƤ بعـض» [انظـر: الجرجا˻، 

دلائـل الإعجـاز، ص 49 و50]، فـƯ بنـاء تواصـƧ دلاĥ ƥسّـد الفكر Ɨ قوالـب لفظية.

وɋمȲـن أن يقـال إنّ اɎلغـة بɃيـة دلاǾـة ɏرȠّبة، تɁشـǘّ دلاǻهـا من خلال شـبكة مـن العلاقات 
والإسـنادات القائمـة بـǐ الألفـاظ واƳɎاكيـب Ɨ سـياق قصـدي منتظـم، ولا ȸسُـتمدّ مـن اȅلالات 

.ŦيȠƳɎالإفراديـة للألفـاظ بمعـزل عـن نظامهـا ا

ţعŋثانيًا: مفهوم ا

عرّفـه اǻهانـوي بأنـه: «اɎصـورة اȆهنيـة من حيث وضُـع بإزائهـا اɎلفـظ» [التهانـوي، كشـاف اصطلاحات 
الفنـون والعلـوم، ج 1، ص 814]، وعـƱّ اĿرجـاŚ عنـه بأنـّه: «اɎصور اȆهنيـة اŋقصودة باɎلفـظ، ومن حيث 

إنهّـا ıصـل من اɎلفظ ȸسـƪّ مفهومًـا» [الجرجـا˻، التعريفـات، ص 116]. فهو إذن اɃǺية اȅلاǾة الŧ تتوسّـط 
بـǐ اɎلفظ واȆهـن واłارج.

ũيȅصّ اǽفهم ا Ɨ اً: لغة القرآن ودورهاǼثا

تعـدّ قضيّـة الفهـم Ɨ اǽـصّ اȅيـũ مـن أبـرز القضايـا الـŧ شـǖّت Ņـور اłـلاف بـǐ العلماء 
واŋفكّرɋـن Ń Ɨـالات اǻأوɋـل والفكـر اȅيـũ؛ إذ يتوقّـف عليهـا ıديد طبيعـة القـراءة اɎصحيحة 
Ɏلنـصّ، ومـدى ارتباطهـا باɎضوابـط اŋنهجيـة واŋعيارɋـة Ɏلفهـم. فالفهـم لɄـس Ńـرّد عمليـة ذهنية 
سـطحية، بـل هـو فعل معـرș وروű يتطلّـب أدواتٍ ıليليـةً وتأɏّليةً دقيقـةً Ɨ بɃية اǽصّ وسـياقاته 
وɏرجعياتـه. ومـن هنـا، احتلتّ ɏسـألة الفهم ǔɏنـةً ɏرȠزɋـةً Ɨ علم تارɋـخ الأديان وفلسـفة اȅين؛ 
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إذ ينُظـر إǾـه بوصفـه منهجًـا معرفيďـا يɁيح دراسـة اȅين من داخلـه، أي كما يعɄشـه وɋفهمـه أتباعه 
م من اłـارج. [انظـر: البهسـني، إشـكال فهـم النـصّ القـرآ˻ في الدراسـة الاسـتشراقية (الاسـتشراق  Ēأنفسـهم، لا كمـا يقُـد

الإسرائيـلي ˹وذجًـا)، ص 24]

 ،(Rudolf Otto) ورودولف أوتـو (Mircea Eliade) ـادهǾشـا إȸƷɏ ؤرخّـو الأديان - أمثـالɏ ـرىɋو
[انظـر: إليـاد، المقـدس والمدنـّس، ص 11 ومـا بعدهـا؛ أوتـو، فكرة القدسي، ص 15 ومـا بعدهـا] - أنّ الفهم هو جوهر اǻجرɊة 

اȅيɃيـة ووسـيلة ıصيـل اŋعرفة Ń Ɨالاتهـا العقليـة واŋيتافɋǇقيـة والأخلاقية، وهو ما ĥعل دراسـة 
اǽصوص اŋقدّسـة عمليـةً متداخلةً بـǐ الفكر واŋنهـج واɎوجدان.

إنّ الفهـم اɎسـليم Ɏلنـصّ اȅيـũ يتطلـّب ġـاوز القـراءة الظاهرɋـة Ɏلنصـوص؛ إذ إنّ الاكتفـاء 
بالظاهـر دون الغـور Ɨ العمـق يـؤدّي إƤ ما Ȼسـمّيه بـول رȲɋـور (Paul Ricœur) بـ"وهـم الفهم"، أي 
الاļـداع بظاهـر اŋعـţ دون إدراك بɃيتـه اǻأوɋليـة. فاǽـصّ اȅيـũ لɄـس كيانـًا مغلقًـا، بـل بɃيـة 
مفتوحـة Ȃ اŋتلـƝّ، تتفاعـل معـه عـƱ اɎزمـن واǼقافات؛ وɎȆـك تɁباين دلالاتـه بɁبايـن القبليات 

اŋعرفيـة واłلفيـات اǼقافيـة Ɏلمـؤوّل. [انظـر: النـصراوي، إشـكالية فهـم النـصّ القـرآ˻ عنـد المسـتشرق˾ ص 23]

ومـن ثـمّ، فـإنّ الغايـة من الفهم لɄسـت Ńـرّد ترŇة حرفيـة Ɏلمǌ، بل نقـل اŋعţ مـن أفق اǽصّ 
إƤ أفـق القـارئ اŋعـاƗ ،Ǳ ضـوء اŋعايـƷ الـŧ تضمـن اŁفاظ Ȃ قدسـية اǽـصّ وعـدم إخضاعه 

ŋنطـق الɃسـɀية اŋطلقة.

ومـع ظهـور القـراءات اŁداثيـة Ɨ الفكـر العـرȒ والإسـلاƩ، ولا سـيّما عند نـǵ حامـد أبو زɋد 
اه يفـǭّ اǽصّ اȅيـũ تفسـƷًا تارĽانيďا يفقده طابعـه الإلـƯ، وɋعاɏله بوصفه 

ّ
ġـون، بـرز اȠمـد أرŅو

 ȍ ّŦǽـة أنّ اɊقارŋلتجـاوز والإلغاء. وترى هذه اɎ ًن، وقابلاǔŋزمـان واɎكومًا بظروف اŅ ـاďـا ثقافي ďنص
ـا لغوďɋا يتفاعل مع واقعـه اǻارŹɋ والاجتمـاƐ، وأنّ قيمته اŋعرفية تɃتƯ بانتهاء سـياقه، وهو  ďأنتـج نص

ا ďɋǮȷا. ďبوصفـه نص ŜسـيمياɎوا ŗقد الأدǽخضاعـه لأدوات اɉـصّ وǽنزع القداسـة عن ا Ƥمـا يـؤدّي إ

 șعرŋلنصّ، أخلّ بالأسـاس اɎ ه تقديـم قراءة عقلانيـةǻاوŅ رغـم منɎا Ȃ ،ـاه
ّ

ġأنّ هـذا الا Ʒغـ
 مـن االله تعاƤ، لا نتاجًـا ثقافيďا أو ġرɊـةً ذاتيةً.

ً
Ɏلنـصّ القـرآŚ بوصفـه وحياً ǆɏلا

اŋبحث اǼاı :Śليل اǽظرɋة اللامعنائية.. عرض ونقد

اهات الفلسـفية الـŧ تناولت دراسـة اŋعţ واɎلغة مـن زاوɋة 
ّ

ġـة اللامعنائيـة مـن الاɋظرǽتعـدّ ا
ضيّقـة؛ إذ حـǵت دلالـة اŋعـƗ ţ حـدود اǻحقّق اŁـƀّ أو اǻحليـل اŋنطـɏ ،Ɲمّـا أدّى إƤ إبعاد 
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 أنّ القـرآن اɎكرɋم باعتبـاره وصفًا نصّيďا إōيďـا لا يمȲن أن 
ّ

اɎلغـة اȅيɃيـة من دائـرة اŋعţ اŋعـرș، إلا
يقتـȂ ǵ اɎوصـف اŁـƀّ، وɉنمّـا يتجـاوز إƤ بنـاء معرĽ șاطـب العقل، وɋؤسّـس Ɏرؤɋـة معرفية 
 Ʒعايـŋا Ɨ ـاōاǃـن اخȲلالـة لا يمȅيـث يقـدّم أنماطًـا متعـدّدةً مـن اį ،سـانȺوجـود والإɎتتّصـل با
اللامعنائيـة، ومـن هنـا تـƱز أهمّيـة دراسـة اǽظرɋـة اللامعنائيـة، Ɏلكشـف عـن Ņدوديـة مـدى 
منطلقاتهـا، وɊيـان عـدم صلاحياتهـا لفهـم طبيعة لغة القـرآن، تمهيدًا ǻأسـɄس القـول بمعرفية لغة 

اɎكرɋم. القـرآن 

: اɎوضعية اŋنطقية
ً

أوّلا

ـاه فلسـƛ تţّɀ اǽظرɋـة اللامعنائيـة Ɨ دراسـته Ɏلعلاقة بǐ اŋعـţ واɎلغة، 
ّ

ġنطقيـة اŋوضعيـة اɎا
مـن هنـا ı Ɨليل اǽظرɋة اللامعنائيـة وتقييمها يɃبƕ اɎوقـوف Ȃ تعرɋف اɎوضعيـة اŋنطقية واŋبادئ 

.ƛاه الفلسـ
ّ

ġعليهـا هذا الا ũتɀي ŧالأساسـية ال

أ- تعرɋف اɎوضعية اŋنطقية

ـاه فلسـƛ معاȺ Ǳشـأ من رحم الفلسـفة اɎوضعيـة، وɊرز Ɨ بدايـات القرن 
ّ

ġنطقيـة اŋوضعيـة اɎا
العɋǮـن بوصفـه نزعـةً علميـةً ȸسـƒ إƤ تأسـɄس اŋعرفـة Ȃ اǻجرɊـة اŁسّـية. وɋعـدّ الفيلسـوف 
 Ƥإ Ȁد ǐحـ ،"Ɣصطلـح "وضـɏ أوّل مـن اسـتخدم (Francis Bacon) س بيكـونɄسـȺي فراǇلـĤالإ
الاعتمـاد Ȃ اŋلاحظـة واǻجرɋـب ونبـذ الافƳاضات اŋسـبقة Ɨ دراسـة الطبيعـة. [انظـر: سـامر عجمي، 

الوضعيـة.. دراسـة مفهومهـا ومنزلتهـا في علـم المعرفـة المعـاصر، ص 15 و16]

ب- اŋبادئ الأساسية Ɏلوضعية اŋنطقية

ġسّـد اɎوضعيـة اŋنطقيـة الامتـداد الأكȸ Ƶشـدّدًا Ɏلǆعة اǻجرɀɋيـة Ɨ الفكر الغـرȒ؛ إذ حǵت 
اŋعرفـة Ɨ نطـاق اŁـسّ والاختبـار اǻجرŦɋ، وعدّت Ǘّ مـا يتجاوزهمـا ولا سـيمّا اŋيتافɋǇقا واȅين 
كلامًـا بلا معـţ. واعتمدت اŋدرسـة Ȃ مبـدإ قابليـة اǻحقّـق (Veriflcability of Principie) معيارًا 
واحـدًا Ɏلصدق، فقسـمت اŋعرفة إƤ قضايا ıليليـة لغوɋة وقضايا ġرɀɋية قابلـة Ɏلملاحظة، وجعلت 
(Gottlob Frege) ـهĥـاه بعمق بفر

ّ
ġليل لغة العلـم. وقد تأثرّ هذا الاı Ȃ ًةǵوظيفـة الفلسـفة مقتـ

ا Ɏلغّة  وراسـل (Bertrand Russell) وفيتغɃشـتاين ɏ ،(Ludwig Wittgenstein)مّـا رسّـخ تصـوّرًا تمثيليďـ
يرɊـط اŋعţ بمطابقـة اɎواقع.
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غـƷ أنّ هـذا اǻصـوّر، Ȃ دقّتـه اŋنطقيـة، يعجـز عـن اسـɁيعاب اɃǺيـة اŋعرفيـة Ɏلّغـة اȅيɃيـة 
 Ʒتفسـ Ɨ دوديتهŅ ǐّɀǻ ورةǲ عل نقـدهĥ مّـاɏ ،űوɎالعقـل وا Ƥـسّ إŁتتجـاوز ا ŧوالقرآنيـة الـ

.Śالقرآ اłطـاب 

(Veriflcability of Principie) حقّقǻ1- مبدأ قابلية ا

Ȼشـǘّ مبـدأ قابليـة اǻحقّق العمـود اŋنهŷ الأسـاȅ żى أنصـار اɎوضعية اŋنطقية: فحسـب هذا 
 إذا Ǔنـت إمّـا تعديـلاً ıليليďـا (بمثـل قوانـǐ اŋنطـق أو 

ّ
اŋبـدإ لا تعـدّ اĿملـة ذات معـţً معـرș إلا

اɎرɋاضيـات) أو قضيّـةً ترȠيɀيـةً قابلـةً Ɏلتحقّـق اǻجرŦɋ عـƱ اŋلاحظـة أو اǻجرɊة.

 (David Hume) ى ديفيـد هيـومȅ ًكلاسـيكية خاصّـةɎية اɀɋجرǻوضعيـون مـن تـراث اɎانطلـق ا
اȆي جعـل اƱłة اŁسّـية أسـاس اŋعرفة، واسـتخُدم اŋبدأ لاسـɁبعاد القضايا اŋيتافɋǇقيـة أو اȅيɃية 

."șعرŋا ţعـŋأو الأخلاقيـة مـن دائرة "ا

مـع ذɎـك، قوɊـل اŋبـدأ منـذ بداياته بمـأزق نقـدي داخل اŁرȠة نفسـها: مـن جهـة أدرك بعضهم 
- مثـل ألفـرد آيـر (Alfred J. Ayer) أنّ اǻحقّـق اŁاسـم لɄـس دائمًـا Ōكنـًا، ففرّق بı" ǐقّـق قويّ" 
و"ıقّـق ضعيـف" بمعـţ كفايـة أن تȲـون اŋلاحظة قـادرة Ȃ جعـل القضيّة Ņتملـةً. [انظـر: ماهـر عبد 

القـادر، فلسـفة العلـوم (المنطـق الاسـتقراɪ)، ج 1، ص 200]

شـƷ إƤ أنّ اŋبدأ ذاته لا ĵقّـق Ǫوطه: فهو لɄس قضيّةً ıليليـةً، ولا يمȲن 
ُ
مـن جهـة أخرى لاحقًـا أ

ا - بمعـţ أنـّه مـن اǽاحية اŋنطقيـة قد يȲون بـلا معـţً (أو ذا معţ اصطـلاű فقط). اختبـاره ġرɀɋيďـ

وɊرغـم أهمّيتـه Ɨ تنقية اłطاب الفلسـƛ من اǻجـاوزات اŋيتافɋǇقية، يظلّ مبـدأ قابلية اǻحقّق 
عرضـةً ǽقـد منهـŷ جـدّي؛ ŋا فيـه من تناقـض ذاŘ وŋـا يفتقر إǾـه من ɏرونـة لاسـɁيعاب القضايا 

الـŧ تتجاوز اǻجرɊة اŁسّـية.

 كشـف نقـد باشـلار (Gaston Bachelard) وآخرɋـن أنّ مبـدأ اǻحقّـق Ȁجـز عـن تمثيـل منهـج 
العلـم؛ لأنّ اŋعرفـة العلميـة تتجـاوز اŋلاحظـة إƤ بنـاءات عقليـة وتأوɋليـة. ورأى مفكّـرون مثـل 
 ƔوضɎموذج اǽبعد ما لا يوافق اɁسـȻ اďوجيɎسـب طابعًا أيديوɁبدأ اكŋأنّ ا (Herbert Marcuse) يوزȠمار
 ŧاضيات الɋرɎسـائل اɏ ّي منـه أنȆقـد اǽ[انظـر: ماركيـوز، الإنسـان ذو البعـد الواحـد، ص 199]. ومـع تصاعـد ا

لّ باǻجرɊـة ولا تمتّ بصلـة ōا، ƭ نفـس القضايا 
ُ

ıسـب وɁȲفاهيـم العقليـة ولا تŋبا Ēǭـلّ وتفـı
 ţًاضية بـلا معɋرɎهذا مـن جانب، ومـن جانب آخـر اعتبـار القضايـا ا ،ţًونهـا بـلا معـƱيعت ŧالـ
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أو غـƷ علميـة هـو أɏـر فاضـح إƤ حـدĐ لا ĥـرؤ أيّ مفكّـر Ȃ قـوȄ. مـع العلـم أنّ هذا اŋبدأ نفسـه 
(اǻحقّـق اǻجرɋـŦ) لا Ľضـع ɎلتجرɊـة واǻحقّق، بل هـذا مبدأ عقƧ فلسـƛ؛ ōذا Ĺلـّت اɎوضعية 
عـن صيغتـه اɎصارمـة Ɏصالـح "قابلية اǻأييـد"، وهو معيـار أɏ ƵɈرونةً يقـوم Ȃ إǔɏن دعـم القضيّة 

بالأدلّـة، ɏمّـا أسـهم ġ Ɨـاوز اǆɎعة العلموɋـة Ĵو فلسـفة علم أɈـƵ انفتاحًا.

(Confirmability) أييدǻ2- مبدأ قابلية ا

جـاء مبـدأ قابليـة اǻأييد نɁيجة اǽقـد اŋوجّه ŋبدإ اǻحقّـق اɎصارم، خصوصًـا ȅى بوɊر اȆي رأى 
 ƵɈهـذا الإطار، طـوّر همبل معيـارًا أ șن. وȲŌ Ʒر غـɏأنّ إثبـات القضايـا العلميـة بصـورة نهائيـة أ
واقعيـةً يقـوم Ȃ دعـم الفرضية بتعـدّد الأدلةّ وتنـوّع الاختبارات، معتـƱًا أنّ العلم يɀُـȂ ţ درجات 
متفاوتـة مـن اǻأييـد لا ı Ȃقّـق حاسـم. [انظـر: اختيـار، ماهـر، إشـكالية معيـار قابليـة التكذيـب عنـد كارل بوبـر في 
 ،ƥأييد ضمن إطـار احتماǻـاه بصياغة مفهـوم درجة ا

ّ
ġرنـاب هذا الاǓ النظريـة والتطبيـق، ص 83] ووسّـع

ا بـǐ اǻأييـد اŋبـاɎ Ǫلقضايا القابلـة Ɏلملاحظـة، واǻأييد غƷ اŋبـاɎ Ǫلقوانǐ اǖɎيّة اŋسـɁندة  ًǇّـŌ
إƤ نتائـج جزئيـة. وهكـذا أصبـح اǻأييـد الاحتماƥ، لا اǻحقّـق القطƔ، هـو معيار القيمـة العلمية، 
 منهجيďـا ɏهّـد لاحقًـا لظهـور معيـار القابليـة Ɏلتكذيب عنـد بوɊـر. [انظـر: محمـد علي، 

ً
ɏمّـا مثـّل ıـوّلا

[tanwair.com التجـارب وتجلّياتهـا في فلسـفة العلـم المعـاصر، مقال منشـور على موقـع

Ě- وقفة نقدية Ɏلوضعية اŋنطقية بصورة Ȁمّة

 ،șعرŋوا ŷنهŋا ǐɋسـتوŋا Ȃ نطقية قـد واجه نقدًا واسـعًاŋلوضعية اɎ ƛـاه الفلسـ
ّ

ġإنّ هـذا الا
فقـد حـǵت اɎوضعيـة وسـائل اŋعرفـة Ɨ اŁـسّ واǻجرɊـة، مـع إنȲارهـا ŋـا وراء اŋـادّة، متجاهلةً 
بذɎـك اǺعـد العقـƧ واŋيتافƝɋǇ اȆي تɀُـţ عليه اŋفاهيـم اǖɎيّة والقوانـǐ العلمية ذاتهـا. كما أدّى 
تمسّـكها بمبـدإ اǻحقّق اǻجرɋـŦ إƤ تقوɋض إǔɏنية دراسـة القضايـا اȅيɃية والإȺسـانية الŧ لا تقع 
ضمـن نطـاق اǻجرɊـة اŋبـاǪة، وƤɉ حـǵ اŋعـƗ ţ ما يرُصـد حسّـيďا، رغـم أنّ كثƷًا مـن القضايا 

.Ǫباŋا Ŧـɋجرǻلتحقّق اɎ قابلـة Ʒوراثـة - تتضمّـن مفاهيم غɎاذبيـة واĿǓ - ائيـة نفسـهاɋǇالف

إضافـةً إƤ ذɎـك، تعـاŚ اɎوضعيـة اŋنطقية مـن تناقض داخـƧ؛ إذ ȸسـɁند Ɨ إنȲارهـا ɎلميتافɋǇقا 
ا، Ǔلعليّـة وواقعيـة العاɎـم اłـارŰ، وهو ما  إƤ مبـادئ منطقيـة وفلسـفية لا يمȲـن إثباتهـا ġرɀɋيďـ
ĥعـل ɏوقفهـا ɏصـادرةً Ȃ اŋطلـوب. كمـا أنّ حǵهـا Ɏلعلـم Ɨ القضايـا اǻجرɀɋيـة ĥعلهـا Ȁجزةً 
عـن تفسـƷ اǻطوّر العلـƫ؛ لأنّ القوانǐ واǽظرɋات تتجـاوز بطبيعتها نطاق اŋلاحظة إƤ الاسـɁنباط 
العقـƧ. ومن جهة أخـرى، أغفلت اɎوضعيـة الأبعاد الأخلاقية والإȺسـانية واŋعنوɋـة Ɏلوجود، ففقدت 

قدرتهـا Ȃ الإجابـة عن الأسـئلة اĿوهرɋـة اŋتعلّقـة بالغرض واŋعـţ والقيمة.
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 Ɨ Ŧـɋجرǻشـف عـن قصـور منهجهـا اȲنطقيـة يŋوضعيـة اɎا Śـك، فـإنّ نقـد مبـاɎذ Ȃ ًنـاءɊو
تفسـƷ اŋعرفة تفسـƷًا شـاملاً، وɋؤȠّـد ǲورة اɏǔǻل بـǐ اŁسّ والعقـل واŋيتافɋǇقـا Ɨ بناء الفهم 
 Ƥـادّي إŋـب اɋجرǻعرفـة تتجـاوز اŋ ًبوصفـه حامـلا ũيـȅطـاب اłليـل اı șلواقـع، وɎ ŚسـاȺالإ

الإدراك العقـƧ واŋعنـوي.

وأمّـا بالɃسـبة ŋبـدإ قابليـة اǻأييـد، فقد رفـض بوɊر هـذا اŋبـدأ بوصفه معيـارًا Ɏلعلميـة، معتƱًا 
أنّ تراȱـم اɎشـواهد اǻجرɀɋيـة لا يمنحهـا أيّ درجة إĥابية مـن الاحتمال؛ إذ إنّ عـددًا غŅ Ʒدود من 
اŋلاحظـات اŋتوافقـة لا يȲـƛ لإثبـات قانـون Ȁمّ، Ɨ حـǐ تȲـƛ ملاحظة واحـدة ņالِفـة ȅحضه. 
ومـن ثـمّ فـإنّ ما هـو ȲŌـن منهجيďـا لɄس اǻحقّـق بـل اǻكذيـب. كما يɃتقـد بوɊـر معيـار اɎوضعية 
 Ɨ العلميـة ووقوعه ǐالقوانـ ţمعـ Ʒنّـًا عجـزه عـن تفسـɄحقّـق، مبǻن اǔـɏإ Ȃ نطقيـة القائـمŋا
مـأزق الاسـتقراء اōيـوƩ. وɋؤȠّـد أنّ الفـروض العلمية لɄسـت نتاج اŋلاحظـة، بل فعل ĹييƧ سـابق 
عليهـا، وأنّ اŋلاحظـة ذاتهـا Ņكومـة بإطار فـرƅ. وɊنـاءً عليه ĥعل بوɊـر قابلية اȅحـض لا قابلية 

اǻأييـد معيـارًا فاصـلاً بǐ العلـم واللاعلم. [انظـر: عبـد الرحمـن بـدوي، موسـوعة الفلسـفة، ص 369]

 Ɨ ظــرǽدة اȀإ Ƥــه عــدد مــن الفلاســفة إġنطقيــة، اŋلوضعيــة اɎ صــارمɎبعــد انهيــار الأســاس ا
ɏســألة اŋعــţ، وɊــرزت نظرɋــات جديــدة تقــرّ بــأنّ اɎلغــة لا تقتــȂ ǵ نقــل اŁقائــق، بــل تــؤدّي 

اهات:
ّ

ġز، ومن أبرز هذه الاɏرɎاء واĵوالإ ƷعبǻǓ وظائف أخرى

: نظرɋة الألعاب اɎلغوɋة
ً

أوّلا

اهـات جديـدة Ɨ فلسـفة اɎلغـة تقـول إنّ Ɏلغّـة وظائـف تتجـاوز الɁسـمية واǻقرɋـر 
ّ

ġهنـاك ا
اǻجرɋـŦ. فقد أظهرت اȅراسـات اللاحقة، لا سـيمّا ȅى فيتغɃشـتاين ɏ Ɨرحلته الفكرɋـة اŋتأخّرة، 
أنّ اɎلغـة لɄسـت نظامًـا مغلقًا Ɏلتمثيل اɎواقƔ، بل Ⱥشـاط إȺسـاŚ متنـوّع اɎوظائف يرتبط باɎسـياقات 

الاجتماعيـة واŋعرفيـة الŧ تمُـارس فيها.

 ƭـة، وɋلغوɎـة الألعـاب اɋؤسّـس مـا يعُـرف بنظرɏ حقيقـات الفلسـفيةǻا Ɨ شـتاينɃيعـدّ فيتغ

انتقـال مـن تصـوّره الأوّل Ɏلّغـة بوصفها تصوɋـرًا Ɏلواقـع إƤ فهمها بوصفهـا "فعلاً اجتماعيďا" يɁȲسـب 

اŋعـţ مـن الاسـتعمال لا مـن اŋطابقـة اłارجيـة. فاŋعـţ عنـده لɄس خاصّيـةً ثابتـةً Ɨ اɎلفـظ، بل 
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هـو وظيفـة اسـتعماǾة تتحقّـق ضمـن قواعد اɎلعبـة الŧ تمارسـها اĿماعـة اɎلغوɋـة. فكمـا أنّ قطعة 

 ضمن سـياق اسـتخدامها 
ّ

 من خـلال قواعد اɎلعبـة، كذɎك الألفاظ لا تفُهم إلا
ّ

اɎشـطرنج لا تفُهـم إلا

Ɨ "نمـط اŁيـاة" اȆي تɃتـƫ إǾـه. ومن ثمّ، تصبـح اɎلغة لعبةً إȺسـانيةً كـƱى، تتعدّد أنماطهـا بتعدّد 

صـور اŁيـاة الاجتماعية.

 Ʒّيـةً ديناميكيـةً تتغɃلواقـع، بل بɎ ًـرآةɏ ـم تعدɎ لغة؛ إذɎفهـم ا Ɨ ـوّل جـذريı ـكɎذ Ȃ ترتـّب
تبعًـا Ɏلوظيفـة الـŧ تؤدّيهـا؛ فـƯ قـد ȸسُـتعمل ɎلتعبـƷ عـن اŋشـاعر أو الأɏـر أو اɎوصـف أو إقامـة 
العلاقـات الاجتماعيـة. وȂ هذا الأسـاس، لɄسـت القضايا اȅيɃيـة - Ɨ منظور هـذه اǽظرɋة - فاقدةً 
 ţًـا معō ـنȲـم يɎ نɉو ،űـروɎوا Śسـياقها الإيمـاȷ ـا ďا" خاصďǾاسـتعما ţًبـل تمتلـك "معـ ،ţلمعـɎ

.ƔوضɎا ţعـŋبا Ŧـɋرġ șمعـر

كمـا رفضـت اǽظرɋـة وجود معيار فوĵ țاȱـم اɎلغات Ňيعًـا؛ لأنّ Ǘّ لعبة لغوɋـة تمتلك قواعدها 
اȅاخليـة اłاصّـة بها، ولا يمȲـن اȲŁم عليها مـن خارجها. فاŋعţ وفـق تصوّر فيتغɃشـتاين اŋتأخّر 
 Ȃ دلالات جوهرɋة أو 

ّ
 ضمن سـياق الاسـتعمال داخل اɎلغـة اɎلغوɋة، ولا تقوم اɎلغـة إلا

ّ
- لا يفهـم إلا

حقائـق لغوɋـة Ȁمّة ɏشـȠƳة، بل Ȃ قواعد تɃشـأ من اŋمارسـة الاجتماعيـة. [انظـر: فيتغشـتاين، تحقيقات 
فلسفية، ص 45]

 نوعيďـا Ɨ فلسـفة اɎلغة؛ إذ غـƷّت طبيعـة اǺحث من اɎسـؤال 
ً

لقـد أحدثـت هـذه اǽظرɋـة ıـوّلا
عـن "صـدق العبـارات" إƤ دراسـة "كيفيـة عملهـا" ووظيفتهـا داخـل اŁيـاة الإȺسـانية. فاɎلغـة عند 
فيتغɃشـتاين اŋتأخّـر Ɏـم تعد أداةً ǻمثيل العاɎم، بل شـكلاً من أشـǔل اŁيـاة، ووسـيلةً لفهم اǻفاعل 
الإȺسـاŚ، تتعـدّد بتعـدّد وظائـف الإȺسـان وأنمـاط عɄشـه. [انظـر: فيتنجنشـتاين، في اليقـ˾، ص 76؛ تحقيقـات 

فلسـفية، ص 136 - 138]

وقفة نقدية

تواجـه نظرɋـة الألعـاب اɎلغوɋـة عنـد فيتغɃشـتاين إشـǔلاتٍ جوهرɋـةً، أبرزهـا نفيهـا Ɏلوظيفـة 
الإخبارɋـة Ɏلغّـة اȅيɃيـة؛ إذ لا تعـدّ القضايـا اȅيɃيـة معـƱّةً عـن اɎواقـع، وهو تأثـّر واضـح باɎوضعية 
 Ƣĵ صـادق șضمـون معرɏ يـن ذاتȅالقائـل بـأنّ لغة ا ũيـȅتعـارض مـع الاعتقـاد اɋنطقيـة، وŋا
عـن اŁقائـق. كمـا تعـاŚ اǽظرɋة من غمـوض مفهـوم "مناű اŁيـاة"؛ لعـدم وضوح معايـƷه وحدود 
تميـǇه، وعـدم بيـان ما إذا Ǔنـت الأديان ȸشـƳك Ɨ منŵ واحـد أو Ĺتلـف Ɨ مناحيها، ɏمّـا يوقعها 
 ǵوح ،șعـرŋـوار اŁك واƳشـŋن الفهـم اǔـɏإ ƛصـوّر نـǻهـذا ا Ȃ تـّبƳɋو .ŷنهـŋالإبهـام ا Ɨ
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اŋعـţ داخـل أطـر لغوɋة مغلقة، الأɏـر اȆي يـؤدّي إƤ تناقض داخـƧ؛ إذ تقُيّم اǽظرɋـة اɎلغة اȅيɃية 
 ǐقارنة بŋسـدّ بـاب ا Ƥة إɋظرǽا Ɖقييـم. كما تفـǻن هذا اǔـɏارها إȲمـن خـارج منحاهـا رغـم إن
اŋعـارف والعلـوم الإȺسـانية، وƤɉ تɀـȺ ũّسـɀية معرفيـة تنـƛ وجـود معيـار خـارɏ ŰشـƳك ɎلحȲم 
Ȃ القضايـا اȅيɃيـة، وهـو ما يɃتـƯ إƤ إنـȲار اǻناقض بـǐ الإيمان والإŁـاد، واɎوقوع Ɨ إشـǾǔة 

الɃسـɀية. [انظـر: عزيـزي، لغـة الديـن، مجلـّة الدليـل، العـدد 7، ص 260 و261]

ثانيًا: نظرɋة اɎلغة اɎرɏزɋة

اɎرɏزɋـة مـن اłصائـص اĿوهرɋة Ɏلغـة اȅين، فƯ إحـدى اɎسـمات اɃǺيوɋة Ɨ اłطـاب اȅيũ؛ 
 Ʃالفكر الإسـلا Ƥها إƷديث، ثـمّ امتـد تأثŁا Ÿسـيŋا ȓالفكـر اللاهـو Ɨ ـةɋظرǽشـأت هـذه اȺ إذ
اŋعـاɎ ،Ǳكنّهـا Ĺتلـف عـن الفهـم اǻقليـدي Ɏلرɏـز اȆي اقتـȂ ǵ تفسـƷ اɎصفـات الإōيـة أو 
اŋعـاŚ الغيɀيـة. أمّـا Ɨ اɎرؤɋـة اŁديثـة كما ȅى (بـول تيلɄـش)، فاɎلغة اȅيɃيـة برمّتهـا رɏزɋة؛ لأنّ 
اŁديـث عـن الإȄ لا يمȲـن أن يȲـون وصفًـا حرفيďـا، بـل هو ɏشـارȠة وجدانيـة وجوديـة Ɨ اŋطلق. 

[انظـر: البطـاط، الرمزيـة في لغـة الديـن، ..دراسـة مقارنـة بـ˾ (بـول تيليـش) والعرفـاء، مجلـّة الدليل، العـدد الثالـث، ص 11]

إنّ اɎرɏـز عنـد (بـول تيلɄـش) لا يȲتـƛ بالإشـارة إƤ اŋعـţ، بـل Ȼشـارك Ɨ اŁقيقـة الـŧ يرɏز 
إǾهـا؛ أي أنّ لغـة اȅيـن لا ıيـل إƤ معـانٍ واقعية مبـاǪة، بل إƤ رɏـوز ȸشـارك Ɨ اŁقيقية الإōية 

وتȲشـف عـن علاقـة الإȺسـان باŋطلـق، اȆي يتعاƤ عـن الإحاطـة اɎلغوɋـة والعقلية.

 ،ƭعـن اللامتنا Ʒعبǻا Ɨ لغةɎرات: عجـز اƱّـɏ عدّة Ȃ ينȅلغـة ا Ɨ ـةɋزɏرɎعـوى باȅند اɁسـȸو
وتنـوّع اŋوضـوȀت الغيɀيـة، وġنّـب الɁشـɀيه واǻجسـيم، فضـلاً عـن اǻأثـّر بالفلسـفات اŁديثـة 
ɎǓوضعيـة اŋنطقيـة واǔɎنطيـة واōرمنيوطيقا، وȠذɎـك باǻصوفّ والعرفان الإسـلاƩ. وقـد Ǉّɏ تيلɄش 
ا وȻشـارك Ɨ اŁقيقـة، والعلامة الـȸ ŧشُـƷ اعتباطًا بلا ɏشـارȠة  بـǐ اɎرɏـز اȆي ĵمـل بعـدًا وجوديďـ
[هشـام، إشـكالية الرمـز والعلامـة، مجلـّة لملمـة الأدبيـة، أغسـطس 2015]، واŋجـاز اȆي يȲتـƛ بالɁشـɀيه دون عمـق 

 Ʊّقـدّس؛ لأنهّ يعŋسـان واȺالإ ǐة وجودية بȠشـارɏ س دلالةً وصفيـةً، بلɄـز عنـده لɏرɎفا .ƝـɋǇميتاف
عـن ɏسـتوىً من اǻجرɊـة لا يمȲن بلوغه باłطـاب اŋفهوƩ. ومن ثـمّ تصبح اɎلغة اȅيɃية Ⱥسـقًا تأوɋليďا 

متجـدّدًا، لا يقُـاس بمعايـƷ اɎلغـة اɎوضعيـة أو العلمية، بـل بوظيفتـه Ɨ رɊط اŋحـدود باللاŅدود.

فاɎرɏـوز عنـد تيلɄش تنقسـم إƤ أوǾّة (ȸشـƷ مبـاǪة إƤ الإȄ وصفاتـه وأفعاȄ وġليّاتـه) وثانوɋة 
 ƭو ،[Paul Tillich, Dynamics of Faith, Harper & Row, 1957] (ة أو فنّيـةɋصور شـعر Ʊعـ Ȟالأو Ƥيـل إı)

تمثـّل جـǭًا بǐ الإȺسـان واŋقدّس.
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فاɎرɏـز يعـƱّ عـن علاقـة وجوديـة لا معرفيـة، وɃɋبـع مـن اǻجرɊـة اĿمعيـة الإȺسـانية، وɋرتبـط 
باŋقـدّس اȆي يمنحـه معنـاه وقوّتـه؛ ɎȆـك يـرى تيلɄـش أنّ الإيمـان اŁـقّ لا يفهـم بوصفـه مفهومًا 
ا، بـل يعُاش رɏزďɋـا؛ لأنّ اɎلغة العادية قاǱة عـن اǻعبƷ عن الإلƯ، واɎرɏـز وحده هو القادر  مفاهيميďـ
Ȃ نقـل العلاقـة باŋطلـق واǻعبƷ عـن عمق اǻجرɊـة اȅيɃيـة. [انظـر: ياسـبرز، مدخـل إلى الفلسـفة، ص 85 و86]

وقفة نقدية

يلاحَـظ أن تɀـũّ اللاهـوت الغـرɎ Ȓلǆعة اɎرɏزɋـة Ɨ اɎلغة اȅيɃيـة - كما عند (بـول تيلɄش) - Ǔن 
نتاجًـا لأزمـة تارĽية Ȁشـتها اɎكنɄسـة ɏ Ɨواجهتهـا Ɏلعلم اŁديث وتعـارض نصوصها اŋقدّسـة. ورغم 
أنّ تيلɄـش Ɏـم يـǵّح Ǳاحـةً بعـدم معرفيـة لغتـه اɎرɏزɋـة، فـإنّ قراءاته اǽقدية كشـفت عـن نزعة 
.Źɋارǻأو ا ƫأو العلـ Ƨقييم العقǻية خارج أفـق اɃيȅـوز اɏرɎمذهبـه؛ إذ جعل ا Ɨ ضمـرةɏ لامعرفيـة

تواجـه نظرɋـة تيلɄـش اɎرɏزɋـة Ňلةً مـن الإشـǔلات اŋنهجية؛ أبرزهـا غموض اǻميǇ بـǐ اɎرɏز 
والعلامـة واŋجـاز، واعتمادهـا Ȃ افـƳاض ميتافƝɋǇ غƷ قابـل Ɏلتحقّـق يتمثّل ɏ ƗشـارȠة اɎرɏوز 
Ɏلواقـع اŋطلـق. كمـا اخـǃل تيلɄـش اɎـوƗ ű بعـد نفـƀ وجـودي، ɏمّـا أضعـف ǔɏنتـه اŋعرفية 
وقدسـɄته، وأغفـل اǺعـد اǻارŹɋ اȆي تɁشـǘّ ضمنه اɎرɏـوز. وɋضاف إƤ ذɎك اضطرابـه بǐ القول 
 ǐب ŰوɎخلـط أنطو Ɨ فضـلاً عن وقوعه ،Ȅمًـا واقعيةً عن الإǔأح Ȅاسـتعما ǐɊـة وɋزɏرɎبعموميـة ا

وɏصداقه. اɎوجـود  مفهوم 

وɊنـاءً عليـه، تـؤدّي رɏزɋـة تيلɄـش إı Ƥوɋـل اŋعرفـة اȅيɃيـة إġ ƤرɊـة وجدانيـة غـƷ قابلـة 
Ɏلتصديـق اŋوضـوȂ ،Ɛ خـلاف اɎرؤɋـة القرآنيـة الŧ توظّـف اɎرɏزɋـة بوصفهـا أداةً بيانيـةً Ǻلوغ 
 ،ƥلاȅم اǔـة والإحɋجازŋلالة اȅا ǐمع بـĥ اďـا واقعيďقيقـة، لا بديـلاً عنهـا، وتقـدّم خطاباً معرفيŁا

وعليـه فهـذه اǽظرɋـة ȸسـتلزم الɃسـɀية اŋعرفيـة، وهذا ȷسـبب رفضهـا Ɏلواقع.

ثاǼًا: نظرɋة اɎلغة الأسطورɋة

يعـدّ ɏوضـوع العلاقة بǐ الأسـطورة واȅين مـن أƵɈ القضايا تعقيـدًا Ɨ الفلسـفة والأنƵوɊوɎوجيا 
اȅيɃيـة؛ إذ اختلفـت اɎـرؤى بـǐ مـن اعتƱ الأسـطورة أصـلاً ȇɎين، ومـن عدّهـا ıرɋفًـا أو تمثيلاً 
رɏزďɋـا į .Ȅيـث تناوōـا الفكر الغرȒ بمناهـج متعدّدة ǻحديد دورهـا وɃɊيتها الاجتماعيـة واǼقافية، 
وقـد اعتـƱت الأسـطورة Ɨ اǺدايـة Ńـرّد ǩديات شـعبية أو خرافـات، قبل أن يعُـاد تأوɋلها فلسـفيďا 

كأشـǔل رɏزɋـة تعƱّ عن خـƱة الإȺسـان Ɨ اɎكون.
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ومـن أبـرز مـن قـدّم ıليـلاً فلسـفيďا عميقًـا ōـذه العلاقـة الفيلسـوف الأŋـاŚ أرȺسـت ǓسـƷر

(Ernst Alfred Cassirer)، اȆي انتƪ إƤ اŋدرسـة اǔɎنطية اĿديدة، وصاغ نظرɋة "الأشـǔل اɎرɏزɋة" 

.ŚسـاȺالإ ƐوɎفهم ا Ɨ

يـرى ǓسـƷر أنّ الإȺسـان Ǔئـن رɏـزي، يɀـũ إدراكـه ɎلعاɎم عـƱ أنظمة رɏزɋـة متعـدّدة، ɎǓلغة 

 đǘـزي ذاتـه؛ فـɏرɎالأصـل ا Ɨ نȡƳشـȻ يـنȅيـن والفـنّ والعلـم، وأنّ الأسـطورة واȅوالأسـطورة وا

 .ȕكوɎوا űـروɎا ţعŋبطن اɁسـȸ ةɋزɏدية، بـل بلغة رɋرġ واقـع بلغة علميـة أوɎعـن ا Ʊّمنهمـا لا يعـ

 ،ƝɋǇيتافŋـسّ باŁيدمج ا Ʒفكـǻمن ا ǘسـت خرافةً بدائيةً، بل شـɄر لƷسـǓ سـبį فالأسـطورة

وɋعـƱّ عـن وحدة الإȺسـان مع اɎكـون عƱ اɎرɏـز والطقـس. [انظـر: كاسـ˼ر، اللغـة والأسـطورة، ص 70]

انتـǓ ƮسـƷر إƤ أنّ اȅين تطوّر عن الأسـطورة لا بانفصـال عنها، بل بتحوɋـل رɏوزها إƤ مفاهيم 

أعمـق، فاȅيـن هـو اسـتمرار رɏزي أɈـƵ عقلانيـةً للأسـطورة. ورأى أنّ خطر العـǵ اŁديث يȲمن 

Ɨ الأسـاطƷ اɎسياسـية والأيديوɎوجيـة الـȸ ŧشـوّه اɃǺيـة اɎرɏزɋة اŋقدّسـة وȸسـخّرها Ɏلهيمنـة اŋادّية. 

[انظـر: كاسـ˼ر، الدولة الأسـطورة، ص 280]

وقفة نقدية

ıليـل ǓسـƷر للأسـطورة واɎرɏزɋـة يظُهر منهجًـا ثقافيďا متماسـɎ ،ǔًكنّـه يفتقـر Ɏلموضوعية عند 
تطبيقـه Ȃ اǽصـوص اȅيɃيـة الإōية، لا سـيمّا القـرآن، وأبرز نقـاط اǽقد:

.Ŝعقلا Ʒعل الفهم غĥ قيقة، ماŁز واɏرɎا ǐب Ǉميǻ1- غياب ا

2- اłلط بǐ اȅين اɎشعŦ واȅين اɎوحياŚ؛ إذ اɎلغة القرآنية ıمل بɃيةً معرفيةً ووحيانيةً.

 ǐمع بĿية؛ إذ القـرآن يعتمد اɃيȅلغّـة اɎ عرفيةŋوظيفـة اɎـزي عن إدراك اɏرɎا Ʒفسـǻ3- قصـور ا

واɁŋشابه. اŋحȲم 

4- إغفال اǺعد اɎواقǻ ƔجرɊة اɎوű، اɎلغة القرآنية تȲشف اŁقيقة ولا تɃُتج اɎرɏوز داخليďا.

اɁǽيجـة: القـرآن لغـة معرفيـة واقعيـة، ġمـع بـǐ اŁـƀّ والعقـƧ والغيـب واɎشـهادة، واŋجاز 
واɎرɏـز، وفيهـا أدوات عقلائيـة ǻقرɋـب اŋعـţ لا ıييـده عـن اŁقيقة.
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يهـدف هـذا اŋبحـث إƤ بيـان الأسـاس اŋعـرɎ șلّغـة اȅيɃيـة ولا سـيّما لغـة القـرآن اɎكرɋم من 
خـلال ıليـل أقسـام اǽظرɋـة اŋعنائيـة وɉبـراز دلاǻهـا اŋعرفيـة الـġ ŧعلها لغة Ǔشـفة عـن اɎواقع 

ولɄسـت Ńـرّد رɏـوز تعبɋƷـة أو انفعاǾة.

: ıليل الأقسام اŋعنائية الŧ تفيد معرفةً
ً

أوّلا

تقـوم لغـة القرآن Ȃ بعد معـرș واقـƔ؛ إذ تعتمد Ɨ جوهرهـا Ȃ اĿمل اɋƱłة القابلـة Ɏلتحقّق 
 ǐصّ بǽمـع اĥ هذاɊةً وأخلاقيـةً. وɋوɊتـؤدّي وظائـف تر ŧشـائية الȺمـل الإĿجانـب ا Ƥصـدق، إɎوا
اǺيـان العقـƧ واǻأثـƷ اɎوجـداŚ، فتكـون قضايـاه الإخبارɋة Ǔشـفةً عـن حقائق ɏوضوعيـة، لا عن 
ġـارب ذاتيـة أو رɏـوز ɏȁضة. وɋعـũ القول بمعرفية لغـة القـرآن أنّ عباراته ıمل مدɎـولاتٍ واقعيةً 
اهـات اɎرɏزɋـة أو اɎصوفيـة الـŧ تفصل اǽصّ عـن ɏرجعيتـه اłارجية. 

ّ
ġـم، خلافـًا للاȲلحɎ ًقابلـة

 űوɎوأخـرى خارجية مـن طبيعة ا ،Śطـاب القـرآłية اɃـاه بأدلةّ داخلية مـن ب
ّ

ġوقـد دُعـم هـذا الا
واŋعرفة. اōدايـة  ووظيفته 

:Ƨما ي Ɨ ارجية فتمثّلتłأمّا الأدلةّ ا

1- اɎرابطـة بـǐ اĿمـل القرآنيـة واŋصاديـق اɎواقعيـة؛ إذ يتحـدّث اǽـصّ عـن وقائـع قائمة مثل 

 .ţعŋة مـن اǾخا Ʒطـاب صبغـةً واقعيـةً ومعرفيةً غـłا Ȃ ƛمّـا يضـɏ ،عـثǺوا ،űـوɎلـق، واłا
[انظـر: سـاجدی، زبـان ديـن و قـرآن، ص 288]

2- حǔيـة اɎلفـظ أو اŋعـɎ ţلواقـع وفـق منهـج اŋحـاورات العقلائيـة، فالقرآن جـرى Ȃ طرɋقة 

العقـلاء Ɨ اسـتعمال الألفـاظ بمعانيهـا اŁقيقيـة ما Ɏم تقـم قرɋنـة Ȃ اŋجاز.

3- إرسـال اŋعجـزات بوصفهـا برهانـًا حسّـيďا Ȃ صـدق الأنɀيـاء وحقّانيـة اȅعـوة، وș مقدّمتها 

الإعجـاز القـرآŚ القائـم Ȃ دلالـة معرفيـة دائمة.

 Ƥرها إɋتقر Ɨ ند القـرآنɁسـȻ ؛ إذƧ4- تتمتّـع العقائـد القرآنيـة الأساسـية بقابليـة الإثبـات العقـ

براهـǐ عقليـة تȲشـف عـن صـدق مدɎوōـا اɎواقـķ ،Ɣـلاف سـائر اǻعاǾـم اȅيɃيـة مـن أخلاق 
، وان Ǔنـت مɃسـجمةً معـه ومفهومـةً Ɨ إطاره.

ً
وأحـǔم، الـŧ لا تɂبـت بالعقـل اسـتقلالا
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5- نـƛ اŋعرفيـة نقـضٌ Ɏلغـرض الإلـƯ؛ لأنّ تعطيل مدɎـولات اǽـصّ اɎواقعية يفرغ اɎرسـالة من 

هدفهـا Ɨ اōداية والإرشـاد. [انظـر: المصدر السـابق]

أمّـا الأدلـّة اȅاخليـة اǽقلية فقـد دلتّ عليها نصـوص القرآن واɎروايـات: فالقرآن يؤȠّـد أنّ Ņوره 
صْـدَقُ مِـنَ االلهِ حَدِيثًا [سـورة النسـاء: 87]، 

َ
"اŁـقّ"، أي اŋطابقـة Ɏلواقـع، كمـا Ɨ قوȄ تعـا :Ƥوَمَـنْ أ

وَاقـِعٌ [سـورة الذاريات: 6].
َ
Ɏ َيـن ĕȅا Ēِإنو

كمـا أنّ تȲـرار ألفـاظ مثـل العلـم والعقـل واǻفكّـر يظُهـر أنّ اłطـاب القـرآĽُ Śاطـب ɏلǔت 
 Ʒـɏكمـا ورد عـن أ ،ţعـŋفـة هـذا اɋǮɎروايـات اɎز اƱُعرفـة والإدراك، لا العاطفـة فحسـب. وتـŋا
اŋؤمنـȏ ǐ: «ثـم أنـزل عليـه اɎكتـاب(1) نـورًا لا تطفـأ ɏصابيحـه، وǩاجًـا لا Ľبـو توقّـده، وįرًا 
لايـدرك قعـره، ومنهاجًـا لا يضـلّ نهجـه، وشـعاȀً لا يظُلم ضـوؤه... جعلـه االله رďɋا لعطـش العلماء، 
ورɊيعًـا لقلـوب الفقهـاء، وŅـاجّ لطـرق اɎصلحـاء، ودواءً لɄس بعـده داء، ونـورًا لɄس معـه ظلمة، 
وحبـلاً وثيقًـا عروتـه، ومعقـلاً منيعًـا ذروتـه» [نهـج البلاغـة: الخطبـة 198]. ɏمّـا يؤȠّـد أنّ القـرآن ɏصدر 

معرفـة واقعيـة تتجـاوز اɎزمـان واǔŋن.

أ- نظرɋة العرف العامّ

تـرى نظرɋـة العـرف العـامّ أنّ القـرآن نـزل ضمن اɃǺيـة اɎلغوɋـة اŋتداولة عنـد العـرب، معتمدًا 
الأسـلوب اǻفاهـƫ اŋشـƳك اȆي يضمن وصول اŋعـţ بوضوح إņ Ƥتلـف فئات اŋتلقّـǐ. فاłطاب 
 ŚياǺظـام اǽثمر اɁسـȻ ضة، بلɏȁ ـةɋزɏـة جديـدة أو أنماط رɋر صيـغ لغوǔابتـ Ƥلا يلجـأ إ Śالقـرآ

اŋأɎـوف؛ لɄسـتوعب القارئ اɎرسـالة دون ɏشـقّة لغوɋة أو تأوɋـل متǖفّ.

وɊفضـل هـذا الارتـȲاز Ȃ العـرف اɎلغـوي، ĥمـع اǽـصّ بـȷ ǐسـاطة الظاهـر وعمـق اȅلالة؛ 
إذ تصُـاغ اŋفاهيـم اɎكـƱى Ɨ تراكيـب قرɋبـة مـن اȆهـن، دون أن تفقـد طابعهـا اŋعـرș أو دلاǻها 
اɎوجوديـة. وɊهـذا يغدو القرآن خطاباً Ȼسـع القـارئ العادي واŋتخصّص معًا، وɋضمن انɁشـار رسـاǻه 

واȸسّـاع دائـرة تأثƷه.

وتـƱز هـذه اǽظرɋـة أنّ الألفـاظ القرآنيـة ȸسُـتعمل Ɨ معانيهـا الأصليـة اŋتبـادرة عنـد اǽـاس، 
بعيـدًا عـن اɎرɏزɋـة اłفيـّة أو الإĵـاءات اłارجة عـن إطار العـرف. ففهم القـرآن وفق هـذا اǻصوّر 
ɏـǮوط باɎرجـوع إƤ سـياقاته اȅاخليـة ولغتـه العرɊيـة الأصيلـة، لا إƤ مناهـج لغوɋـة أو فلسـفية 

.ȍ 1- أي النبيّ الأكرم
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طارئـة قـد ıمّـل اǽـصّ مـا لا ĵتمل.

ـاه أنّ اŋدɎـول القـرآŚ واضـح غـɏ Ʒلتɀـس، وأنّ وضوحـه يɃسـجم مع 
ّ

ġـد هـذا الاȠّومـن ثـمّ يؤ
ناَ  ْ ĒǭَȻ ْقَـد

َ
الغايـة اǺلاغيـة اɎكـƱى Ɏلكتاب العزɋـز Ɨ اōدايـة واǻذكƷ، كمـا يؤȠّد قوȄ تعـا :Ƥوَل

كرٍِ [سـورة القمر: 22]. ووفق هذا الأسـاس، فإنّ حفـظ اǽصّ من اǻأوɋلات  Ēهَـلْ مِنْ مُدȯَ ِـر
ْ
ك ĕȈِɎ َقُـرْآن

ْ
ال

اǺاطنيـة أو القـراءات الإسـقاطية إنمّـا يتحقّـق عـƱ الاɎـǃام įـدود العرف العـرȒ وقواعـده، وفهم 
اłطـاب ضمـن بɄئتـه اɎلغوɋـة واǼقافية الŧ نـزل فيها.

العرف العامّ وصلته بلغة القرآن اɎكرɋم

يقـوم مفهـوم العُـرف العـامّ Ȃ الأسـاǾب اɎلغوɋـة واɎسـلوȠية اŋتداولـة بـǐ اǽـاس، وهـو إطار 
عقـلاŚ فطـري يɃشـأ مـن حاجاتهـم Ɨ اǻواصـل واǻفاهـم. وɊنـاءً Ȃ ذɎـك، يـرى العلمـاء أنّ لغـة 
القـرآن جـاءت ضمن هـذا الإطار العرș اŋتـداول عند العرب زمـن اǺعثة، įيث يفهمهـا اŋخاطبون 

مبـاǪةً دون احتيـاج لأسـلوب غرɋـب أو رɏزي.

تؤȠّـد نصـوص عـدّة من اŋفɋǭّـن والعلماء مثل اɎسـيّد اłوȗ واɎشـاطŦ [انظر: الخـوɪ، البيان في تفسـ˼ 
القـرآن، ص 263؛ الشـاطبي، الموافقـات، ج 2، ص 131] أنّ اǽـɎ Ŧّـم ĽـƳع طرɋقـةً خاصّةً Ɨ اǻفهيـم، وأنّ القرآن 

نَا مِنْ رَسُـولٍ 
ْ
رْسَـل

َ
نـزل بلسـان القـوم اȆي ĵيون بـه ثقافتهم ومعايƷ فهمهـم، كما أنّ الآيات: وَمَا أ

قُرْآنَ 
ْ
ناَ ال ْ ĒǭَȻ ْقَـد

َ
ناَهُ بلِسَِـانكَِ [سـورة مريـم: 97]، وَل ْ ĒǭَȻ مَاĒȫِإ

َ
وْمِـهِ [سـورة إبراهيـم: 4]، ف

َ
 بلِسَِـانِ ق

Ē
إلاِ

ـرِ [سـورة القمـر: 17]، ȸشـدّد Ȃ وضوح اɎلغـة وارتباطها بالعُرف اǺياŚ اɎسـائد.
ْ
ك ĕȈِɎ

يذهـب اɎشـيخ Ņمدهـادي معرفـت إƤ أنّ لغـة اɎـوƭ ű لغة العـرف العـامّ، Ɏكنّه يضيـف بعدًا 
ـا: اɎـوȻ űسـتعمل اɎلغـة اŋأɎوفـة ظاهـرًا، Ɏكنّـه ĵمـل طبقـاتٍ معنوɋـةً تɁسّـع įسـب  ďـا مهمďمعرفي
اسـتعداد اŋتلـŋǓ ،Ɲّـاء اȆي ينحـدر Ɨ الأودية بقدر وسـعها. [انظر: شـاكر، لغة القـرآن.. قـراءة في فهـم العلاّمة 

معرفـت، مجلـّة نصـوص معـاصرة، العـدد 46، ص 55]

كمـا ȻسـɁند اǺاحثون إƤ نظرɋة الاشـƳاك اŋعنوي Ɨ الفلسـفة الإسـلامية ǻفسـŉ Ʒـل اɎصفات 
الإōيـة Ȃ الألفـاظ الɋǮɀـة: فاɎلغـة واحدة Ɨ مفهومهـا العرș، لȲـنّ ɏصاديقها Ĺتلـف جوهرďɋا، 
فـȸ ƯشـƷ إƤ حقائـق متعاǾة عند اŁديـث عـن االله، دون أن تفقد وضوحها ɏ Ɨسـتوى الاسـتعمال 

الɀـǮي. [انظـر: مطهـری، اصـول فلسـفه و روش رئاليسـم، ج 5، ص 130 و 131]
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وɊنـاءً Ȃ ذɎـك، فـإنّ "عُرفيـة لغـة القـرآن" تمثّل مدخـلاً منهجيďـا لفهم اǽـصّ وتفسـƷه؛ لأنهّا 
ıفـظ اǻـوازن بـǐ: وضـوح اǺيـان العـرș، وعمـق اȅلالـة القرآنيـة، مـن دون الغـرق Ɨ اɎرɏزɋة 

الغاɏضـة أو اŁرفيـة اĿامدة.

وتقـوم عرفيـة لغة القـرآن Ȃ أنّ اɎوű نـزل بلغة العرب اŋتداولـة Ǿكون مفهومًـا وقابلاً Ɏلهداية 
واǻدبـّر. وتـدلّ Ȃ ذɎـك آيـات اǺيـان واǻدبـّر واǻحـدّي الـŧ تفـƳض وضـوح اłطـاب وقـدرة 
اŋخاطَبـȂ ǐ فهمـه، إضافـةً إƤ تɋǵح القـرآن بأنهّ نزل بلِسَِـانٍ عَـرĐȒِِ مُبǐٍِ [سـورة الشـعراء: 195].

ـاه؛ إذ اعتمـد الأئمّـة Ȃ Ȓ الظاهـر العـرƗ ș الاسـɁنباط، وحثّوا 
ّ

ġروايـات هـذا الاɎوتدعـم ا
Ȃ اɎرجـوع Ɏلقـرآن والعمـل بظواهـره، كمـا نقل اǻارɋـخ تفاعـل العرب وفهمهـم ŋعانيه.

وتقـوّي الأدلـّة العقليـة الفكـرة؛ لأنّ اŁكمـة الإōية تقتـņ Ɖاطبة اǽـاس بما يفهمـون، ولأنّ 
اǖǻيـف والاحتجـاج لا يصحّـان مـع لغـة ɏȁضة أو غـƷ عرفية.

 ƥخطابـه، مـع احتفاظـه بعمق دلا Ɨ كƳشـŋا Ȓـك يتّضـح أنّ القـرآن اعتمـد العُـرف العـرɎذɊو
.ǐّتلقŋراتـب اɏ يناسـب

وقفة نقدية

تواجـه دعـوى مطابقـة لغة القـرآن Ɏلّغـة العرفية عددًا مـن الإشـǔلات اŋنهجية، فالآيـات اȅالةّ 
Ɏ Ȃسـان القـوم لا تɂُبـت اǻطابـق، بـل تفيـد كـون القـرآن نـزل بلغـة مفهومة ضمـن سـياقها، مع 
احتفاظـه ķصوصيـة بيانيـة تتجـاوز الأسـلوب اǾـوƩ، كمـا أنّ اعتمـاده Ȃ بɃيـة بلاغيـة عميقـة 

وɉعجازɋـة يɀـǐّ أنّ وضوحـه لا يلـƕ تعـدّد طبقاتـه اȅلاǾة.

أمّـا الاسـɁناد اɎرواŜ لإثبات العرفيـة فيعاŚ من غموض مفهوم "العـرف"، والانتقائية Ɨ اǽصوص، 
واłلـط بـǐ حجّيـة الظاهـر وعرفيـة اɎلغة، فضـلاً عـن اɎروايات الـŧ تɂبت بطـون القـرآن وتعمّق 
معانيـه بمـا يتجـاوز اȅلالة العرفيـة اŋباǪة. وتظُهـر مفاهيم قرآنيـة ɏرȠزɋة Ǔلإيمان واǽـور والȲفر 

إȀدة إنتـاج دلاƥ داخـل Ⱥسـق قرآŚ خاصّ، لا Ńرّد اسـتعمال عـرș مأɎوف.

إضافـةً إƤ ذɎـك، لا تȲـƛ بɄئة اɎـǆول وحدها ǵŁ اŋعـţ؛ لأنّ القـرآن نصđ متجـدّد Ɨ قابليته 
Ɏلفهـم، يمتلـك ɏسـتوɋاتٍ متوازɋةً من اǺيـان الظاهر والعمـق اǻأوƧɋ. وɊذɎك، فـإنّ اǽظرɋة العرفية 
Ɨ صيغتهـا اŋطلقـة، تغُفـل الطبيعـة الإعجازɋـة واŋعرفيـة Ɏلغـة القرآن الـŧ تتجاوز حـدود اǻداول 

العرș الɀسـيط.
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ب- نظرɋة لغة العرف اłاصّ

تـرى هـذه اǽظرɋـة أنّ القـرآن Ȼسـتخدم لغـةً خاصّـةً Ĺتلـف جزئيďـا أو Ǖيďّـا عـن اɎلغـة العرفية 
 من داخله، وɊالاسـɁناد 

ّ
اŋتداولـة؛ لأنّ اǽـصّ الإلـƯ يمتلك نظامًـا دلاďǾا ذاتيďا لا يفُهم حـقّ فهمه إلا

إƤ ترابـط آياته.

1- فوق - عرفية لغة القرآن باɏǔɎل

 باǻأوɋل العميـق، ورɊّما 
ّ

يتّجـه بعـض اǺاحثـǐ إƤ أنّ Ɏلقـرآن لغـة رɏزɋـة أو باطنيـة لا تفُهـم إلا
عـƱ فئـة خاصّـة (اŋعصومـǐ أو اǽخبـة اɎروحيـة)، أو Ɨ صيغهـا اŁديثـة ȅى بعض اȆيـن يذهبون 
إƤ أنّ اɎلغـة القرآنيـة خطـابٌ خـاصّ ŋـن خُوطـب به، لا ĵيـط به غƷهـم. [انظـر: شـاكر، روش هـاى تأويل 

قـرآن، ص 205]

:ǐɁǾǔة إشɋرؤɎوتواجه هذه ا

.Śالقرآ ţعŋاحتواء ا Ȃ لغةɎقدرة ا Ɨ شكيكɁال :Ʒفسǻن اǔɏإ :Ȟالأو

اǼانية: Ǯɏوعية اǻفسƷ: حǵ الفهم باŋعصوم، واعتبار غƷه تفسƷًا باɎرأي.

2- فوق - عرفية جزئية

يـرى أنصـار هذه اǽظرɋـة أنّ القرآن اɎكرɋم Ȼسـتخدم اɎلغة العرفية اسـتخدامًا واسـعًا Ɨ خطابه، 
 أنهّـم يؤȠّـدون Ɨ اɎوقـت ذاتـه أنّ لغـة القـرآن لا تنـدرج باɏǔɎـل ضمـن إطـار اɎلغـة العرفيـة 

ّ
إلا

 Ʒفسـǻا Ƥإ Ɖُحـض قد يفŋا șحـدود الفهـم العر Ɨ Śـصّ القـرآǽدلالـة ا ǵتداولـة؛ إذ إنّ حـŋا
باɎـرأي، وهـو أɏر ɏرفـوض Ɨ اŋنهج اǻفسـƷي اŋعتمد ȅيهم؛ Ȇا تعـدّ لغة القرآن عندهـم ɏزĥاً من 
العنـاǱ العرفيـة وغƷهـا، تتجـاوز اŋعايـƷ اɎلغوɋة اŋأɎوفـة Ɨ بعض اŋواضـع، ما يمنحهـا طابعًا فوق 

عرفيďـا جزئيďـا. [انظـر: دامـن پـاک، نظريه ی بررسـی عرفی بـودن زبـان قـرآن، ص 43 و 44]

وقفة نقدية

ـاه 
ّ

ġأنّ هـذا الا 
ّ

تقـوم نظرɋـة لغـة العُـرف اłـاصّ Ȃ حـǵ فهـم القـرآن بفئـة ņصوصـة، إلا
يواجـه إشـǾǔاتٍ عقليـةً ونقليةً؛ إذ تؤȠّـد أصالة الظهـور وعمومية خطـاب القرآن ووضوح أسـلوب 
 ǐعصومŋبا ţعـŋا ǵة، وأنّ حȠƳشـŋيـة اɊلغـة العرɎلفهم ضمـن إطار اɎ ـصّ قابـلǽأنّ ا ȍ ّŦـǽا
يناقـض ȁيـة اōدايـة وɉتمـام اŁجّة. كمـا أنّ حجّيـة الظواهـر القرآنية تمنـع تقييد الفهم بـلا قرɋنة، 
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 ǐّة عند العلمـاء أنّ القـرآن بɋƷفسـǻمارسـة اŋوتظُهـر ا .ǐّفǖŋميـع اĿ لɏشـا ƐǮـɎطـاب اłوا
ـا. إضافـةً إƤ ذɎك، يفتقـر هذا الطـرح إƤ منهج اسـتدلاƥ منضبـط، وɋؤدّي  ďمȀ ـاďɋǮȷ يـح فهمًـاɁɋو
 ǐتمك Ɨ ȏ سـجم مع نهج الأئمّـةɃلتدبـّر، ولا يɎ ية القـرآن ودعوتهŋȀ بـوي يناهـضļ Ʒتفسـ Ƥإ

اǽـاس مـن فهم القـرآن įسـب قدرتهـم العقلية.

Ě- نظرɋة اɎلغة اȠƳɎيɀية Ɏلقرآن

تقـدّم نظرɋـة اɎلغـة اȠƳɎيɀيـة Ɏلقـرآن تصـوّرًا معرفيďـا يـرى أنّ اɎلغة العرفيـة وحدها لا ȸسـتوعب 
 ǐمع بġ اتɋسـتوŋصّ يعمل ضمـن منظومة متعدّدة اǽوأنّ ا ،Śلخطاب القـرآɎ يةōيـع الأبعـاد الإŇ
 .ǐّتلقŋسـب اسـتعدادات اį ţعŋاطـن، بما يضمن إيصال اǺـة، والظاهر واɋزɏرɎلالـة العرفيـة واȅا
 Ȓلسـان العرɎا Ȃ ريĥ ƔɋǮɁب متنوعّةً، فخطابـه الǾأنّ القـرآن يوظّف أسـا Ȃ ـةɋظرǽوتقـوم ا
اŋأɎـوف، بɄنمـا يتوسّـل Ɨ القضايا الغيɀيـة واɎوجوديـة بلغة رɏزɋة ıتـاج إƤ تأوɋل منضبـط. وɋرتȲز 
هـذا اǻصـوّر Ȃ تراث اŋفɋǭّن والفلاسـفة، مثل اɎسـيّد اłميـũ [الخمينـي، آداب الصـلاة، ص 190 و191]، 
وȂ اǻحليـل اɎلغوي اɃǺيوي لإيزوȸسـو [إيزوتسـو، الله والإنسـان، ص 5 و6] اȆي يؤȠّـد ترابط معاŚ الألفاظ 
داخـل اɎشـبكة القرآنيـة. وɊذɎـك تقـدّم اǽظرɋـة إطـارًا يفǭّ تعـدّد طبقـات اŋعƗ ţ القـرآن ضمن 

وحدة دلاǾة متماسـكة ȸسـمح بفهـم تدرŷɋ ومتɏǔـل Ɏلنصّ.

وقفة نقدية

 Ʒلخـواصّ، غɎ ًاطنيةɊلعامّـة وɎ ًـةɋظاهر ،ǐـɁǾدلا ǐلقـرآن طبقتـɎ ّيـة أنɀيȠƳɎـة اɋظرǽتـرى ا
 Ɨ ،عـارف القرآنيةŋأنـواع ا ǐر بـƱّɏ Ʒعتمـد فصلاً غـɋـل حاسـم وǾد Ƥقسـيم يفتقـر إǻأنّ هـذا ا
 șالعر ǐلط بـłسـياقية. كما يـؤدّي اɎووحدته ا ţعـŋات اɋسـتوɏ طـاب يمتـاز بتداخـلłأنّ ا ǐحـ
واɎرɏـزي واŋجـازي إƤ تأوɋـلات ļبوɋة تعطـل حجّية الظواهـر، وĥعل الاعتماد Ȃ بعـض اɎروايات 
Ɨ إثبـات اǺاطـن دون ضوابط أصوǾة ɏصدرًا لإشـǔلات منهجيـة. ورغم أنّ تعدّد الأسـاǾب القرآنية 
 أنـّه يتطلبّ معيـارًا علميďـا يضبط حـدود اɎرɏز والعـرف، وɋمنـع الانزلاق 

ّ
يعكـس ثـراء اǽـصّ، إلا

 Ƥتاج إŅ كنّـهɎ ،ـاďɋية إطـارًا ثرɀيȠƳɎـة اɋظرǽا Ɯـك تبـɎذɊنضبـط. وŋا Ʒغـ ƛـل الفلسـɋأوǻـو اĴ
ضبـط منهĵ ŷفـظ وحدة اȅلالـة وعموميـة اōدايـة القرآنية.

د- نظرɋة اɎلغة العرفية الأخصّ

بـرزت نظرɋـة اɎلغـة العرفيـة الأخـصّ Ȃ يد أحـد اŋفكّرɋـن واǺاحثـǐ بوصفهـا إطـارًا تأصيليďا 
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لفهـم لغـة القـرآن، متجـاوزةً اǽظرɋـات اǻقليدية الـŧ حدّدت اɎلغـة القرآنيـة ضمن دائـرة العرف 
ا،  ďسـتقلّةً ومنطقًا خاصɏ ًةɋيـةً لغوɃأنّ القرآن يمتلك ب Ȃ ـةɋظرǽاطنيـة. وتقوم اǺـة اɋزɏرɎالعـامّ أو ا
يفُهـم مـن خـلال ترتيـب ņصـوص Ɏلǖمـات والأنمـاط اȅلاǾـة، بمـا يعكـس قصـد االله والقرائن 
اɎسـياقية واǮɎعيـة، جامعًـا بǐ الظاهـر واǺاطن، واŋعـاŚ اŁقيقيـة واɎرɏزɋة. [سـعيدي، منطـق الخطاب 

، ص 263] القـرآ˻

اŋرتȲزات الأساسية Ɏلنظرɋة

1- خصوصيـة اłطـاب القرآŚ: القرآن Ȼسـتخدم أسـاǾب تتجـاوز قواعد اɎلغة العرɊيـة اŋتعارف 

عليهـا، ɏؤȠّدًا وحـدة الأسـلوب واŋضمون ضمن قالـب إعجازي.

ġ -2ـاوز اŋعـاŚ اŋبـاǪة: ĵمـل اǽـصّ معاŚ جديـدةً تفُهم عƱ نظـام خاصّ يعتمـد Ȃ دلالات 

رɏزɋـة وɊاطنية.

3- شـموǾة الفائـدة: لغـة القـرآن Ĺاطب الإȺسـان بمسـتوɋاته اŋعرفيـة Ǔفّةً، وġمع بـǐ اǻعليم 

واɊƳɎيـة واōدايـة، بما يɁيـح الفهم العـامّ واłاصّ.

واŋعامـلات،  العبـادة،  ترɊـط  يقـدّم منظومـةً متɏǔلـةً  القـرآن  اǻوحيديـة:  القيـم  أنظمـة   -4

بيـاŚ شـاɏل. والعلاقـات الاجتماعيـة ضمـن Ⱥسـق 

5- دمـج ظاهـر اǽـصّ وɊاطنـه: ĥمـع بǐ بيان الأحـǔم واŋعـارف واŋعـاŚ اɎروحيـة العميقة، مع 

 َرُون Ēمُطَه
ْ
Ɏا 

Ē
ـهُ إلاِ ēمَسȬَ 

َ
نُونٍ  لا

ْ
رɋِمٌ Ɨِ  كتَِـابٍ مَك

َ
قُـرْآنٌ ك

َ
ɏـراȀة ضوابـط اǻأوɋل واɎسـياق: إنĒِهُ ل

[سـورة الواقعة: 77 - 79].

6- اɎلغـة واǼقافـة القرآنɄتـان: القـرآن يعيد ȸشـكيل اŋفـردات واǼقافـة اɎلغوɋة اɎسـابقة، ɏوفّرًا 

نظامًـا دلاďǾا يɃسـجم مع رؤɋتـه اǻوحيديـة والعقديـة والأخلاقية.

 ǐɊصديقية، وǻـة واɋصوّرǻلالـة اȅا ǐـة: يتوافق مع تقسـيم علم أصـول الفقه بǾلاȅراتـب اŋ7- ا

الفهـم الظاهـري واŋراتـب العليـا Ɏلمعـţ، كمـا أɈّده كبـار اŋفɋǭّن مثـل الطباطبـاŜ واɎسـيّد اɎصدر.

8- اȅور اǽظـري والأخـلاƙ: اɎلغـة القرآنيـة ġمـع بـǐ اǻوصيـف اŋعـرș واɊƳɎيـة الأخلاقية، 

ɏوجهّـة Ĵـو إصـلاح الفكر واɎسـلوك.

 Ȃ تفـظ بقدرتهاıة، لا تتقـادم، وȅة خـاɋمعجـزة لغو Śـصّ القرآǽة: اȅـاłيّـة واŁلغـة اɎ9- ا

، ص 263] اǻأثـƷ واōدايـة عƱ العصـور. [انظـر: سـعيدي، منطـق الخطـاب القـرآ˻
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اɁǽيجـة: توفّـر نظرɋـة اɎلغة العرفيـة الأخصّ رؤɋـةً دقيقـةً لفهم اłطـاب القرآŚ، معتـƱةً اǽصّ 
وحـدةً لغوɋـةً متɏǔلـةً، ذات ɏسـتوɋات دلاǾة متعـدّدة، ġمع بـǐ الظاهر واǺاطـن، والعرș اłاصّ 
والعـامّ، بمـا ĵقّق اŋقاصد اǻوحيديـة، اɊƳɎوɋة، واŋعرفيـة Ɏلقرآن اɎكرɋـم، دون اɎوقوع Ɨ الغموض 

أو اǻجزئـة اǻأوɋلية.

وقفة نقدية

Ȃ اɎرغـم مـن اǼقـل العلƫ اȆي تتمـǇّ به نظرɋة العـرف الأخصّ ومـا قدُّم ōا مـن ıليل دقيق، 
 أنّ عـددًا من الإشـǔلات يظلّ įاجـة إɏ Ƥراجعة.

ّ
إلا

 أنّ توصيـف لغـة القـرآن بأنهّـا إعجازɋـة وخارجـة عن اǽمـط اŋأɎـوف قد يـوű بانفصاōا 
ً

فـأوّلا
عـن اɎلغـة العرɊيـة، مـع أنّ إعجازها قائـم ņ Ȃاطبة العـرب بلغتهم نفسـها. وثانيًا أنّ القـول بعموم 
الفائـدة Ŀميـع اǽـاس يتجاهـل طبيعـة اɁŋشـابهات واحتياج بعـض الآيـات ɎلخƱة اǻفسـɋƷة، وهو 

مـا ĵدّ مـن إطلاق فكـرة الفهـم اŋبـاɎ Ǫلجميع.

وثاǼـًا أنّ اŁديـث عـن وحـدة ɏوضوعيـة مطلقـة أو وضـوح ɋǮȸـƔ شـاɏل لا يɃسـجم تمامًا مع 
اǻنـوّع الأسـلوȒ واختـلاف اŋناهـج الفقهية. ورابعًـا أنّ توسـيع مفهوم اǺاطـن Ǿصبح نظامًـا بيانيďا، 

فيفتـح اǺـاب ǻأوɋـلات غـƷ منضبطة تتجـاوز حـدود اȅلالـة اɎلغوɋة.

خاɏسًـا Ɨ مـا يتعلـّق بتطـوّر اȅلالة القرآنيـة وعلاقتهـا باǼقافة، فـإنّ اȅمج بǐ اǺيـان واǻأوɋل 
اǼقـاĵ Ɨتـاج إƤ تميـǇ منهـŷ أدقّ، خصوصًـا ı Ɨديـد مـا هـو امتـداد Ɏلمعـţ الأصـƧ ومـا هـو 
إȀدة توظيـف سـياƙ. كمـا أنّ الاسـتفادة من مناهـج اɎسـيّد الطباطباŜ واɎسـيّد اɎصـدر تتطلبّ إبراز 
الفـوارق بǐ تفسـƷ القـرآن بالقرآن ومنهج الاسـɁنطاق؛ لأنّ اȅمـج بɄنهما دون ضوابـط يرɊك اɃǺية 

Ɏلنظرɋة. اŋنهجيـة 

أخـƷًا فـإنّ مفهـوم "لغـة القـرآن اŁيّـة" ĵتـاج إı Ƥديـد واضـح: هـل اŋقصـود اسـتمرار قابلية 
الفهـم، أم القـدرة Ȃ توǾـد معـانٍ جديـدة؟ فبـدون هـذا اǻحديـد يصعـب قيـاس حـدود حيوɋـة 

.Śالقرآ اłطـاب 

اɁǽيجـة: تبـƜ نظرɋـة العرف الأخصّ رغـم قوتها įاجة إƤ ضبـط مفاهيمهـا الإجرائية، خصوصًا 
 Ʒتفسـ Ȃ وقدرتهـا ŷنهـŋسـجامها اȺضمـان اɎ تمايـز العـرف الأخـصّ عـن العـامّ؛ Ʒديـد معايـı

اȅلالـة القرآنية بصـورة دقيقـة ومنضبطة.
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اهـات اللامعنائيـة واŋعنائية الŧ تعاطـت مع لغة القـرآن اɎكرɋم تعاطيـًا ġزȿɋيďا 
ّ

ġليـل الاı بعـد
أو رɏزďɋـا أو تداوďǾـا Ņـدودًا، اتضّـح أنّ كثـƷًا منهـا لا يفƉ إƤ معرفـة واقعية باǽصّ، ولا يȲشـف 
هوɋـة اŋعـţ القـرآŚ بوصفـه خطابـًا تأسɄسـيďا Ɏلمعرفـة. ومـن ثـمّ بـرزت اŁاجـة إƤ نظرɋـة معرفية 
بديلـة تتجـاوز هـذه الإشـǔلات، وتقـدّم نموذجًـا يعـƱّ عـن طبيعة لغـة القـرآن بوصفها لغةً Ǔشـفةً 

معرفيـةً واقعيـةً هادفـةً، ومفتوحةً Ȃ اǻأوɋـل اŋنضبط.

اŋطلب الأوّل: ıديد اǽظرɋة اŋختارة وɏكوّناتها الأساسية

: ǲورة بناء نظرɋة معرفية شاɏلة Ɏلغة القرآن
ً

أوّلا

 ،șـات كشـفه: هل هـو عرǾبـل طبيعتـه وآ ،ţعŋـن حـول وجـود اȲـم يɎ ـدل حـول القـرآنĿا
خـاصّ، رɏـزي، ɏرȠّـب، وجودي، تـداوȟ، أم معرș واقـƔ؟ Ȇا لا تȲـƛ الɁسـميات اǻارĽية، بل 

ĥـب الانطـلاق من خصائـص القرآن نفسـه ǻحليـل وظائفـه اȅلاǾـة واŋعرفية.

يɃبـƕ اǺدء بدراسـة لغة العـرب Ɨ زمن اɎـǆول (خصائصها، أسـاǾبها، أدواتها، بنـاء اŋفاهيم)، 
ثـمّ الانتقال إƤ لغـة القرآن (أسـاǾبها اłاصّة، بɃيتها اȅلاǾـة، معجمها، وظائفهـا، علاقتها باɎوجود 

واŋعرفـة)؛ ɀǻـǐّ اɎلغة القرآنيـة بوصفها نظامًا ɏسـتقلاď متǔملاً.

ثانيًا: حجّية اŋرجعية اŋعصومية Ɨ تأسɄس نظرɋة لغة القرآن

الاعتمـاد Ȃ خصائـص القـرآن ولغتـه لا يȲـون اسـتقراءً شـخصيďا، بل ȻسـɁند إƤ القرآن نفسـه 
:ǐلـǾȅتـت حجّيتهـم باɀيـن ثȆوا ،Ȓ يـتǺبـوي وأهـل اǽيـان اǺا Ƥɉو

Ƨقǽل اǾȅأ- ا

ȻسـɁند اǾȅـل اǽقـɏ Ȃ Ƨرجعية اŋبـǐّ الإلـɎ Ưلنصّ القـرآŚ، كما دلـّت عليه آيـات متعدّدة، 
ْهِـمْ [سـورة النحـل: 44]؛ إذ تɂُبـت الآيـة وظيفـة اǺيـان  َǾِلَ إ ĕـاسِ مَـا نـُزĒلِنɎ َ ĕǐَـɀُǻِ :Ƥتعـا Ȅمنهـا قـو
 ǐّمبـ Ƥتـاج إĵ لفـظ، بـلɎظاهـر ا Ȃ ǵلا يقتـ űـوɎشـف عـن أنّ فهـم اȲبمـا ي ،ȍ ّŦلنـɎ
مُونَ [سـورة النحـل: 43]، 

َ
 تعْل

َ
نْتُـمْ لا

ُ
ـرِ إنِْ ك

ْ
ك ĕȆهْلَ ا

َ
وا أ

ُ
Ɏ
َ
اسْـأ

َ
معصـوم. وɋؤȠّـد هذا اŋعţ قوȄ تعـا :Ƥف

 Śلفهـم معا șعرŋرجـع اŋبوصفهم ا ،Ȓ يـتǺكـر" بأهـل اȆة "أهل اƱعتـŋروايـات اɎت اǭّوقـد فـ
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 Ƥ[سـورة آل عمـران: 7] إ ِم
ْ
عِل

ْ
 االلهُ وَاɎرĒاسِـخُونَ Ɨِ ال

Ē
ـهُ إلاِ

َ
وɋِل

ْ
ـمُ تأَ

َ
اɎـوű. كما ȻشـƷ قـوȄ تعا :Ƥوَمَا Ȭَعْل

وجـود طبقـة راسـخة Ɨ العلم ȸشـارك Ɨ علم تأوɋـل اɎكتاب، وقد ثبت Ɨ اǻفاسـƷ اɎروائيـة أنّ اŋراد 
بهـم اǽـŦّ والأئمّـة مـن أهـل اǺيـت Ȓ، وهو ما يـدلّ بوضـوح Ȃ أنّ Ɏلقـرآن بعـدًا معرفيďـا عميقًا 

 عƱهـم. [العيـّاشي، تفسـ˼ العيـّاشي، ج 1، ص 163]
ّ

لا ينُـال إلا

 Ȃ ّمّـا يـدلɏ [294 الكلينـي، الـكافي، ج1، ص] «ـوضŁا Ƨّيـردا عـ Šّقـا حـƳلـن يف» :ǐقلـǼفحديـث ا
تـلازم اŋرجعيـة بـǐ القـرآن والعƳة.

وغƷ ذɎك من الأدلةّ اǽقلية اɎكثƷة الŧ لا يɁسّع اŋقام Ȇكرها.

Ƨل العقǾȅب- ا

العصمـة تعـɏ ũرجعيـةً مطلقـةً Ɨ اǺيـان، فـإذا ثبت عصمـة اŦّǽ والأئمّـة Ȓ - وهـذا ما دلتّ 
 ،ƔواقɎا Ưراد الإلـŋشـف عـن اȲهو ما ي Śـصّ القرآǽبيان ا Ɨ ـمōعليـه الأدلـّة العقليـة - فـإنّ قو
ولا يتصـوّر فيـه اłطـأ أو اǻحرɋـف. وȂ هـذا، فـإنّ ıليـل اŋعصـوم وɊيانه وتفسـƷه Ɏلغـة القرآن 

.Ưلمـراد الإلɎ ƀɄـس وجهة نظـر، بل بيـان تأسـɄل

الاȺسـداد اŋعـرș من دون جهـة معصومة تǐّɀُ اɁŋشـابه، وıـدد آفاق اǻأوɋل، يفـƉ إƤ تضليل 
.șأو عبـث معر

إذن، بيانـات اŋعصـوم لɄسـت تفسـƷًا ďɋǮȷا، بل تأسـɄس ŋعţ اɎلغـة القرآنيـة ووظائفها اȅلاǾة 
واŋعرفية.

ثاǼاً: اłصائص اŋعرفية واɎلغوɋة الŧ تȲّون اǽظرɋة اŋختارة

أ- خصائص اɎلغة القرآنية من منظور معرș شاɏل

لغـة القـرآن معرفيـة، تȲشـف عـن حقائق وجوديـة وغيɀيـة وتارĽية ونفسـية، لا رɏزɋـة مغلقة 
ولا انفعاǾـة أو ġرɀɋيـة Ǳفة. تمتـاز بالعاŋية واɎزمنيـة؛ إذ Ĺاطب العقل والفطرة عـƱ العصور، مع 
 ،ţعŋا ũغـɋلفظ وɎ؛ إذ يوجـز اŚيـاǺسـق اɃعجز والŋيب اȠƳɎنضبـط. تتّصـف باŋـل اɋلتأوɎ قابليـة
وĥمـع بـǐ أسـاǾب متعـدّدة (حقيقـة، Ńـاز، كنايـة، برهـان، قصـص) łدمـة وظائـف معرفيـة 

ووجدانية. وɋǮȸعيـة 
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ترتبـط ألفـاظ القرآن ȷسـياقها اɃǺيـوي، مع تعدّد ɏسـتوɋات دلاǾـة (ظاهر وɊاطن وحـدود) وفق 
معيـار معـرș، يـوازن بǐ اŋحكمـات اŋرجعية واɁŋشـابهات اǻأوɋليـة. وɉنّ اǽصّ واضـح اǻعبƷ وذو 
ا مـع طبقـات معرفيـة متفاوتة،  ďمȀ يـح فهمًـاɁɋو ،Ɲّتلـŋسـب اسـتعداد اį متفـاوت Ʃعمـق مفهـو
بمـا يدعـم اǻدبرّ واǻفسـƷ اŋسـتمرّ. كما تتّصـف اɎلغـة القرآنية باɎشـموǾة؛ إذ ġمع بـǐ اɎوظائف 
الإخبارɋـة، واǻوجيهيـة، والɋǮɁعيـة، واǻأثـƷ اɎوجداŚ، وتمتـدّ من اɎوجود اɎلفظـي Ɨ عǵ اǆɎول 
إƤ اǽـصّ اŋكتـوب، مـا يؤȠّـد اسـتقلاǾتها اȅلاǾة وقدرتهـا Ȃ توǾد اŋعـţ وɊناء اɎوɏ ،ƐسـɁندةً 

إƤ خصائصهـا اȆاتية لا الفرضيات اŋسـبقة.

ب- اŋقدّمات اǻأسɄسية Ǻناء الɃسق اŋعرɎ șلقرآن

ɏرتȲـزات الɃسـق اŋعـرș: صـدور اɎـكلام عـن االله اŁكيـم، ووجـود ņاطَـب Ȁقـل، واǺعـدان 
 .ƔواقɎوا Ƨـم العقɋلتقوɎ ضمونŋة، وقابلية اǾلاȅـة واɋيوɃǺصائص اłلنصّ، واɎ ƔـɋǮɁوال ũـɋكوǻا

 ƫفاهيŋس اɄأسـǻا Ƥلفظيـة إɎلاغـة اǺل يتجـاوز اɏشـا șأنّ القـرآن نـصّ معـر ǐّـɀـك يɎذ ȣّو
والفكري.

تȲاɏـل اǽظرɋـات اɎسـابقة: اŋقارɊـات اĿزئيـة Ɏلنصـوص لا تتعـارض، وɋمȲـن توظيفهـا ضمن 
نظرɋـة شـاɏلة تعكـس شـموǾة اłطـاب القـرآŚ ووظيفته اǻأسɄسـية.

Ņدوديـة اłصائـص اŋنتخبـة: اłصائـص اŋختـارة تمثـّل اŋؤثـّرات اɎرئɄسـة Ǻنـاء اǽظرɋـة، مع 
إǔɏنيـة توسـعتها بدراسـات لاحقة.

القـرآن مـن جهـة اŋتǖـّم (االله  لفهـم اŋعـɏ :ţـراȀة خصوصيـات  خصوصيـات اǽـصّ Ǫط 
اŁكيـم)، الغـرض (اōدايـة)، طبيعة اŋخاطَب (الإȺسـان)، وخصائـص اǽصّ (اǺيان، اǽـور، تعدّد 

اŋسـتوɋات) يضمـن قـراءةً شـموǾةً ومتوازنـةً ġمـع بـǐ العقـل واɎوجـدان واŋعرفة.

Ě- اǽتائج اŋنهجية ǽموذج لغة القرآن اŋعرفية

اسـتقلاǾة القـرآن: خطـاب إلƯ لا Ľضـع ɎلتجرɊة أو اǼقافـة الɋǮɀة، بل يؤسّـس Ǉɏاناً معرفيďا 
، مـع ɏراȀة اɎوسـاطة اɎلغوɋة العرɊيـة دون تبعية ثقافية. ďسـتقلاɏ

 űوɎمـل اȲالعصـور؛ إذ ي Ʊا وعـďيŋȀ سـان العاقـلȺاطبـة الإņ :سـانيةȺسـجام مـع الفطـرة الإȺا
.ŚوجداɎوا Ƨفاعـل العقـǻمكّنهـا مـن الفهـم واɋقـدرات الفطـرة و
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طبيعـة معرفيـة متعـددة اŋسـتوɋات: لغة القـرآن لɄسـت تعبدّيـةً أو بلاغيةً فحسـب، بل خطاب 
معـرș يɃتـج الفهم وĥمع بـǐ اŋعţ الظاهـر والعمق اǺاطـũ، مع قابليـة Ɏلتدبرّ واǻحـدّي واŁجّية 

العامّة.

اɁǽيجـة العامّـة: لغـة القـرآن تتطلّب رؤɋـةً شـموǾةً تȲاɏليـةً ȸسـɁند إƤ اŋرجعية الإōيـة، ȁية 
 șمـوذج معرǽ طـاب مع الفطرة، ما يؤسّـسłسـجام اȺـصّ، قابلية الفهم، واǽدايـة، خصوصيـة اōا

شـاɏل قادر Ȃ تفسـƷ بɃيتـه اȅلاǾة وġـاوز القـراءات اĿزئية.

اŋطلب اǼاŚ: اŋرتȲزات اȅلاǾة واŋعرفية Ɏلنظرɋة اŋختارة

ترتȲـز اǽظرɋـة اŋعرفيـة اɎشـاɏلة Ɨ فهـم لغة القـرآن Ȃ مبـدإ تȲاɏل اɎـوű والعقـل بوصفهما 
ɏصدرɋـن مɁسـاندين Ɏلمعرفـة اȅيɃية، įيـث يمثّل اɎـوű اǺيان الإلƯ اōـادف إƤ اōدايـة، وɋعدّ 
العقـل الأداة اŋنهجيـة لفهمـه وȠشـف مقاصده. واȺسـجامًا مـع وحدة اŋصـدر الإلƯ، فـإنّ اǻعارض 
بـǐ العقـل واɎـوŌ űتنع، ɏمّـا ينعكس Ȃ كـون اɎلغـة القرآنية لغـةً منفتحةً Ȃ اƱɎهـان ومتلائمةً 

العقلية.  ǐالقوانـ مع 

وتقـوم هـذه اǽظرɋـة Ȃ أنّ لغـة القـرآن لɄسـت خطابـًا رɏزďɋـا أو طقوسـيďا مغلقًـا، بـل منظومة 
 ţعـŋيـان الظاهـر واǺا ǐمـع بـġ ،اتٍ متعـدّدةً مـن الإدراكɋسـتوɏ سـتوعبȸ ةǾمعرفيـة اسـتدلا
العميـق، وȸسـتهدف بنـاء اɎـوƐ واǻوجيه الɋǮɁـƔ والأخـلاƙ. وɊذɎك تصُبـح اɎلغة وسـيطًا معرفيďا 

قـادرًا Ȃ توǾـد الفهـم، لا Ńـرّد حاɏـلٍ للألفاظ.

:ǐسɄن رئɋورŅ Ƥتنقسم إ ŧملة من الأدلةّ الğ ةɋرؤɎز هذه ا Ēوتعز

1- الأدلّـة اłارجيـة العقليـة واŋنهجيـة الŧ تؤȠّـد ǲورة اȺسـجام اłطاب الإلƯ مـع مقتضيات 

العقـل، وقابليتـه Ɏلفهـم اŋتـدرّج، وارتـȲازه إȁ Ƥيـة اōدايـة وتنظيـم اŁيـاة، لا إنتـاج العلـوم 
. ɀɋية ǻجر ا

2- الأدلـّة اȅاخليـة مـن القرآن واɎسـنّة الŧ تȲشـف الطابع اŋعـرɎ șلخطاب القـرآŚ، وɊيانɄته 

اōادفـة، وديناميتـه القابلة Ɏلتجدّد عـƱ اɎزمان.

وɊنـاءً عليـه، تغدو لغـة القـرآن خطاباً تأسɄسـيďا شـموďǾا، متوازناً بـɏ ǐرجعيته الإōيـة وقابليته 
الإȺسـانية Ɏلفهـم، وقـادرًا Ȃ إنتاج اŋعـţ واōداية ņ Ɨتلف الأزمنة واɎسـياقات، بما يؤȠّد تماسـك 

اǻفسـɋƷة. اǽظرɋة وجدواها 
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ة اłارجية Ȃ اɎشمول اŋعرɎ șلغة القرآن
ّ
اŋحور الأوّل: الأدل

ترتȲـز اɎشـموǾة اŋعرفيـة Ɏلغـة القـرآن Ȃ أنّ العقـل لɄـس خـارج دائـرة اɎـوű، بـل هـو أداة 
ـه إǓ Ƥئـن Ȁقل، مـا يقتƉ أن تȲـون لغته  Ēوجɏ Ưطـاب الإلـłدراك أهدافـه، فاɉأساسـية لفهمـه و

قابلـةً Ɏلفهـم، واǻـدرّج، وŉـل اŋعـاŚ اŋتعـدّدة الـȸ ŧسـتوعب حاجات الإȺسـان عـƱ اɎزمن.

فالعقـل ǖɏـّف بالاكɁشـاف واǻفكـƷ، والقـرآن يوجّـه الإȺسـان إƤ اǽظـر Ɨ اɎكـون واǽفس، 
بمـا يـدلّ Ȃ أن وظيفـة اɎـوƭ ű اōدايـة وɊنـاء اɎرؤɋة اǖɎيـة، لا تقديم العلـوم اǻجرɀɋيـة. واȅين 
ـا، بɄنما يبƜ إنتـاج اǻفاصيـل العلمية  ďمȀ اďقـدّم إطـارًا معرفيɋعيـة، وɋǮɁيـاة القيميـة والŁينظّـم ا
مـن شـأن العقل واłـƱة الɋǮɀـة. ومن جهـة أخـرى أنّ اłطاب القـرآŚ لɄس Ńـرّد ألفـاظ وأحǔم 
تفُهـم حرفيďـا، وɉنمّـا هو خطاب هادف شـاɏل، Ȼسـƒ إƤ هداية الإȺسـان وɊناء وعيه وسـلوȠه، واȆي 
 Ȃ ǵذا فهمـه لا يقتō سـان؛Ⱥوجودي للإɎا ţعـŋالقيـم الأخلاقية وا Ȃ لحيـاة تقومɎ ًيقـدّم جامعـة

الظاهـر فقـط، وɉنمّـا ĵتـاج إƤ تأɏّل أعمق يȲشـف عن الأهـداف واŋعـاŚ العامّة.

كمـا أنّ اǻناسـب بـǐ اŋرسِـل الإلـƯ واŋخاطَب الإȺسـاŚ يفـرض لغةً ġمـع بǐ اǻعـاƥ والقدرة 
Ȃ اǻلـƝّ، بظاهـر مفهـوم وɊاطـن قابـل Ɏلتعمّـق. وƤɉ جانـب ذɎـك، فاɎلغة لɄسـت رɏـوزًا جامدةً، 
بـل وسـيطًا معرفيďـا حيďـا، مـا ĥعـل لغة القـرآن بɃيـةً قـادرةً Ȃ توǾـد اŋعـţ واسـɁيعاب اǻحوّلات 

الإȺسـانية عـƱ اɎزمن.

 ،ƐوɎنـاء اɊلهدايـة وɎ مفتـوح șوع معـرǮـɏ ارجيـة أنّ لغـة القـرآنłـد الأدلـّة اȠّـك، تؤɎذɊو
 Ʊة تمتـدّ عـǾـة شـموɋمـل رؤŁ ًؤهّلـةɏ علهـاĥ ـدودًا، وهـو مـاŅ ـاďـا أو بيانيďسـت خطابـًا ظرفيɄول

العقـول والأزمنـة.

ة اȅاخلية (من داخل اǽصّ)
ّ
اŋحور اǼاŚ: الأدل

إنّ ıليـل اɃǺيـة اȅاخليـة Ɏلخطـاب القـرآŚ يȲشـف عـن طبيعـة لغوɋة خاصّـة تتجـاوز حدود 
اɎوظائـف العاديـة Ɏلغّـة (اǻوصيـل، اǻعبـƷ)؛ لɁشـǘّ منظومـةً معرفيـةً متɏǔلـةً تهـدف إƤ ترقيـة 
العقـل الɀـǮي وتعميـق وعيـه باɎوجود والغايـة واȆات، مـع امتدادهـا إƤ اōداية اɎوجوديـة واǻنظيم 
 șس حضـاري ومعـرɄيـة إرشـادية، بـل أداة تأسـɃـرّد وسـيلة ديŃ سـتɄلغـة لɎفهـذه ا .Ɛالاجتمـا
 űـوɎأنّ ا Ȃ ّة تـدلƱـك مـن خـلال شـواهد نصّيـة قرآنيـة وروايـات معتـɎذ Ȃ ّسُـتدلȻل، وɏشـا

صياغـة معرفيـة Ņكمة.
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: الآيات اŋبارȠة
ً

أوّلا

أ- أɎوهية اɎوű وآثارها اŋعرفية

ترتȲـز نظرɋـة "لغـة القـرآن مـن منظور معـرș شـاɏل" Ȃ أɎوهيـة اɎـوű، بوصفه كلامًـا صادرًا 
عـن ɏصـدر مطلـق Ɨ العلـم واŁكمـة، ومـا يƳتبّ عليـه من آثـار معرفيـة، أهمّها:

1- قداسـة اɎـوű: ترتـّب Ȃ إōية ɏصـدر القرآن تɋǆهـه عن العبـث واǻلاعب، فيتُلَـƜّ بمنهج 

اŋعرفـة واǾقـǐ لا بمنهـج اǽقـد اɎلغـوي اǻفكيـƢ الɀـǮي. كمـا Ɨ قوȄ تعـا :Ƥوَمَـا Ȭَنْطِـقُ عَنِ 
مِـǐَ [سـورة 

َ
Ɏعَا

ْ
 وűٌَْ يـُوŮَ [سـورة النجـم: 3 و4] وقـوȄ تعـاɋِǆْȩَ :Ƥـلٌ مِـنْ رَبĒ ال

Ē
هَـوَى  إنِْ هُـوَ إلاِ

ْ
Ɏا

الواقعـة: 80].

 [سـورة الأنعـام: 115]، فيدلّ 
ً

ـا وَعَـدْلا
ً
تْ Ǖَمَِـةُ رĕɊَكَ صِدْق Ēمȩََو :ناقـضǻطـإ واł2- العصمـة مـن ا

ذɎـك Ȃ وثاقـة اɎلغـة القرآنية وقدرتهـا Ȃ إنتـاج معرفة ɏوضوعيـة يقيɃية.

3- واقعيـة اŋعـاŚ واȅلالات: القـرآن لا يقـدّم رɏـوزًا أو Ńـازاتٍ اعتباطيـةً، بـل حقائـق كونيـةً 

 :Ƥتعـا Ȅ[سـورة الشـعراء: 195]، وقـو ǐٍِمُبـ ĐȒَِبلِسَِـانٍ عَـر :ـزيɏلا لغـز ر ǐوجوديـةً، فالقـرآن مبـ
ـَاهُ 

ْ
ǽَْنز

َ
َـقĕ أ ْŁِبا Ƥتعـا Ȅ[سـورة آل عمـران: 138]، وقـو ǐَقِـĒمُت

ْ
هَـذَا Ȩَيَـانٌ ɎلِنĒـاسِ وَهُـدًى وɏََوْعِظَـةٌ Ɏلِ

فِهِ [سـورة 
ْ
 مِنْ خَل

َ
َاطِلُ مِنْ ǐْȨَِ يدََيـْهِ وَلا

ْ
Ǻيِـهِ اȩ

ْ
 يأَ

َ
َـقĕ نـَزَلَ [سـورة الإسراء: 105]، وقـوȄ تعا :Ƥلا ْŁِاɊَو

عَاɎمُِونَ [سـورة العنكبـوت: 43]، فالأمثال 
ْ
 ال

Ē
هَـا إلاِ

ُ
Ɋُهَـا ɎلِنĒاسِ وَمَـا Ȭَعْقِل ِǶَْمْثَـالُ ن

َ ْ
ـكَ الأ

ْ
فصّلـت:  ،[42وَتلِ

ƭ وسـيلة تقرɋـب معـرɎ șلحقائـق، لا اسـɁبدال Ɏلواقع باɎرɏـز، فاŋثل ĵيـل إƤ حقيقـة ثابتة يدُرك 
بالعقل. معناهـا 

4- حجّيـة اłطـاب اɎوحيـاŚ: دلالاتـه ɏلزمـة معرفيďـا وǪعيďـا، ومبـţ اǖǻيف مبـȂ đũ هذه 

طَـاعَ االلهَ [سـورة النسـاء: 80]، فطاعة اɎرسـول 
َ
اŁجّيـة، كمـا Ɨ قـوȄ تعا :Ƥمَـنْ يطُِعِ اɎرĒسُـولَ ȯَقَـدْ أ

بطاعـة االله تـدلّ Ȃ أنّ اłطـاب اɎوحيـاŚ حجّـة ɏلزمـة، لا رأي أخـلاƙ ولا خطـاب رɏـزي؛ إذ لا 
 ĒŠَيؤُْمِنُـونَ ح 

َ
 وَرĕɊَـكَ لا

َ
ـلا

َ
معـţ للإɎـزام اɎـƐǮ دون اŁجّـة اŋعرفيـة اŋسـبقة، أو قوȄ تعـا :Ƥف

 Ȃ ّيدل űـوɎا Ƥم إȲتĵ ـمɎ الإيمان عمّن ƛ[سـورة النسـاء: 65]، فـإنّ نـ ْنَْهُـمɄَيِمَـا شَـجَرَ بȯ َمُـوك
ĕ
ĵُكَ

أنّ اŁجّيـة Ǫط قـوام الإيمـان، لا Ńـرّد اɎـǃام تعبّـدي اختياري.

ف (االله تعـاƤ): ɏـراد اŋتǖـّم الإلـƯ هـو اŋرجـع الأسـاس Ɨ اǻفسـƷ، ولɄس  ɏ -5رȠزɋـة اŋؤلĕـ

جِـرهُْ حَتًّى 
َ
أ
َ
مُشْـرȠِيِنَ اسْـتَجَارَكَ ف

ْ
Ɏحَـدٌ مِـنَ ا

َ
ġـارب اŋتلقّـǐ أو ظـروف اǻارɋـخ. قـال تعـا :Ƥوɉَنِْ أ
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مَ االلهِ [سـورة التوبـة: 6]، فالقـرآن كلام االله اȆي يـدلّ Ȃ أنـّه هو اŋتǖـّم اŁقيƝ، وأنّ فهم 
َ

لا
َ
Ȼسَْـمَعَ ك

اǽـصّ ĥـب أن يتّجـه إɏ Ƥـراده وحده تعـاƤ لا إƤ فهـم القارئ.

6- نـƛ اǻعدّديـة اȆاتيـة ȇɎيـن: صـدور اɎوű مـن ɏصدر واحـد مطلق يɃتـج معرفيـةً ɏوحّدةً لا 

مُ [سـورة آل عمـران: 19].
َ

ِسْـلا
ْ

يـنَ عِندَ االلهِ الإ ĕȅا Ēِإن :ية الأفهامɀسـȺ تقبـل

 ،Ŧّǽة مـن اɋـة ولا صياغة لغوɋǮȷ ـةɊرġ سɄل űـوɎقرآنيـان معًا، فا ţعـŋلفـظ واɎوعليـه، فا
 وűٌَْ يـُوŮَ [سـورة النجـم: 4]، ومـن Ɏـوازم ذɎك:

Ē
بـل إنِْ هُـوَ إلاِ

 Ȃ رجعيـة القرآنɏلالـة، وȅشـارع، وحجّيـة اɎراد اɏ ـةɋزȠرɏ ،لالـةȅـصّ، واقعيـة اǽقداسـة ا
. غƷه

ب- العاŋية واɎشموǾة واłلود

1- العاŋية

 
Ē

نَاكَ إلاِ
ْ
رْسَـل

َ
القـرآن خطـاب للإȺسـان بمـا هـو إȺسـان، لا ɄǺئة أو قـوم أو زمـن معـ :ǐّوَمَـا أ

مǐَِ نذَِيرًا [سـورة الفرقـان: 1]. وɊاǻاƥ، فـإنّ لغة القرآن 
َ
Ɏعَا

ْ
ـونَ Ɏلِ

ُ
ـةً ɎلِنĒـاسِ [سـورة سـبإٍ: 28]، Ǿِَك

Ē
Ǔَف

نفسـها لغـة كونيـة تتجـاوز اłصـوص اǼقـاƗ؛ لأنهّـا ıمـل قوانـǐ معرفيـةً Ȁمّـةً يمȲـن Ɏلعقـل 
.ǵع Ǘّ Ɨ إدراكهـا

2- اɎشموǾة

يتضمّـن القـرآن منظومـةً متɏǔلـةً للإȺسـان واŋجتمع، تمتـدّ Ɨ حقـول العقيدة واɎسـǏ اɎكونية 
والأخـلاق والɋǮɁـع. وهـو Ľاطب اǽـاس وبـũ آدم باعتبارهـم ņاطَبǐ بالقيـم العقليـة واɎوجودية، 
 مَا 

Ē
Ⱥسَـانِ إلاِ ِ

ْ
Ʉْـسَ للإِ

َ
نْ ل

َ
مـا يـدلّ Ȃ ثبـات سـɃنه اŋعرفية، فيقـدّم قضايـا حقيقيةً مطلقـةً مثـل: وَأ

سَـƒَ [سـورة النجـم: 39]، وȸسُـɁنبط مـن قضاياه اǻارĽيـة دلالات عقلية ɏسـتمرّة.

3- خلود القرآن ودلاǻه اŋعرفية

اłلـود يعـũ اسـتمرار فاعليـة القـرآن اŋعرفيـة والɋǮɁعيـة إƤ يـوم القيامـة، وهـو لازم لعاŋيته 
وشـموǾته؛ إذ إنّ إطـلاق اłطـاب القـرآȻ Śشـمل الأزمنـة كما Ȼشـمل الأفـراد، فاłلود لɄـس زمنيďا 

فقـط، بـل يـدلّ Ȃ أنّ لغـة القـرآن مبɃيّة Ⱥ Ȃسـق معـرș دائـم اɎصلاحية.
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:ǐقتɋلود بطرłبت اɂɋُو

أدلـّة مبـاǪة: الآيـات اȅالـّة ŋȀ Ȃيته وشـمول خطابه، مثـل قوȄ تعـاɎ :Ƥسَِـاناً عَرɊَيďِـا Ǿِنُذِرَ 
مُحْسِـǐَِɃ [سـورة الأحقـاف: 12].

ْ
ى Ɏلِ َǮُْȷَمُـوا و

َ
ِيـنَ ظَل

Ē
Ȇا

أدلـّة غـƷ مبـاǪة: ختم اǽبـوّة بقوȄ تعـا :Ƥوخََاȩَـمَ اɀĒǽيĕِـǐَ [سـورة الأحـزاب: 40]؛ إذ لا نŦّ بعده 
.Ŝهاǽدايـة اōالقـرآن كتاب ا Ɯفيب ،ƔـɋǮɁال űوɎانقطـاع ا ũزومًـا، مـا يعɎ

Ě- اɎكمال واĿامعية

نɁيجـة اłلـود والعاŋيـة، يȲون القـرآن Ǔملاً وجامعًـا Ɏلمعارف الأساسـية الĵ ŧتاجها الإȺسـان 
إƤ يـوم القيامـة. ولɄس اɎكمـال Ńرّد بيان تقرɋـري، بل قدرة لغوɋـة معرفية Ȃ توǾد الفهم اŋسـتمرّ 
وفـق ضوابـط الاسـɁنباط، فـإنّ جامعية القـرآن اɎكرɋم تعـũ اشـتماȂ Ȅ الأصول والأهـداف اǖɎيّة 
الـŧ تلـŦّ حاجـة الإȺسـان الأخلاقيـة واŋعرفيـة إƤ يـوم القيامـة، وهـذا Ȼسـتلزم منه رفـض اɎرؤى 
 Ɨ خـاصّ، كما Śزما ƐـوɎ سًـاǔه بوصفه انعǭّـدودة، أو تفـŅ يةĽـة تارɊرġ Ɨ űـوɎا ǵـı ŧالـ

القـراءات اŁداثيـة كنظرɋـة مثل نظرɋة ȷسـط اǻجرɊـة اǽبوɋة. 

ءٍ وَهُـدًى وَرŉََْـةً [سـورةالنحل: 89]. فاɀǻيـان  ْŽَ 
ĕ

ǘُِْيَانـًا لـɀِكِتَـابَ ت
ْ
يْـكَ ال

َ
ـَا عَل

ْ
ǽ Ēَوَنز :Ƥقـال تعـا

القـرآŚ لɄـس تفصيـلاً حرفيďا Ɏـǘّ اĿزئيـات، وɉنمّا هـو بيان الأهـداف للأصـول واŋعايـƷ اōادية، 
ɏصاحبـًا بوظيفـŧ اōـدى واɎرŉة، وهـو ما يـدلّ Ȃ قابلية اłطاب القـرآɎ Śلتفعيل اŋعرș اŋسـتمرّ 

وġـاوزه Ɏلحـدود اǻارĽيـة اɎضيّقة.

د- واقعية القرآن

لغـة القـرآن واقعية ولɄسـت رɏزɋـةً أو أسـطورɋةً، فƯ خطاب معـرș عمƧ يعالج قضايا الإȺسـان 
يْهَـا [سـورة الـروم: 30]، والقصـص 

َ
اسَ عَل ـȯَ ŧِطَـرَ اĒǽـ

Ē
اɎواقعيـة، مɃسـجم مـع الفطـرة: فطِْـرَةَ االلهِ ال

 [سـورة الكهـف: 13]، لا Ĺييـلاً أدبيďا. ĕَق ْŁِهُـمْ با
َ
يْـكَ ȫَبَأ

َ
ـْنُ ȫَقُصē عَل

َ
Ĵ :ًيقـدّم وقائـع معرفية Śالقـرآ

ĝ- حفظ اǽصّ وحجّيته

توثيـق اǽـصّ القـرآŚ وحفظـه من اǻحرɋـف أصل معـرș، يɂبت قطعيـة صدوره وĥعـل دلالاته 
َافظُِونَ [سـورة الحجـر: 9].

َ
Ł ُ

َ
Ȅ ا حجّـةً لا ȸسـقط عند اǻعـارض، بل ĥب اĿمـع بɄنهـا: وَإنĒِـ

فثبات اǽصّ أساس Ɨ اǺناء اŋعرș والفقƯ، فلا يمȲن تصوّر نظرɋة معرفية دون نصّ ثابت.
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و- معرفية اɎلغة وجامعيتها

 ǐمع بġ ،ţلمعـɎ ضة، بـل لغة معرفيـة منتِجةŅ ا ولا لغـة أدبيةɋًزɏـازًا رŃ سـتɄلغـة القـرآن ل
تْ [سـورة هود: 1]

َ
ل ĕص

ُ
حْكِمَتْ آياَتهُُ ȪُـمĒ ف

ُ
الإحـǔم واǻفصيل: كتَِـابٌ أ

رة)، بوصفها بياناً ɏؤسّسًا Ɏلفهم ĕمنجّزة ومعذ) ȀًǪها حجّة عقلاً وǻيجة: دلاɁǽوا

ز- تماسك اȠƳɎيب واȸسّاق اɎسياق

:Ɨ زئة فيها، كماġ يّة لاǕ ةǾابطة، تفهم آياته ضمن شبكة دلاƳɏ يّة معرفيةɃالقرآن ب

قُـرْآنَ [سـورة النسـاء: 82] وعليـه، فاŋعرفـة القرآنيـة ȸسُـتخرج مـن اƳɎابـط 
ْ
رُونَ ال  ȬَتَدَبĒـ

َ
ـلا

َ
ف
َ
أ

اɃǺيـوي، لا مـن القـراءة اǻجزȿɋيـة.

ě- تعدّد ɏستوɋات اȅلالة واǻأوɋل

اłطـاب القـرآŚ ذو طبقـات: ظاهـر وɊاطـن، ɏمّا يمنحه قـدرةً معرفيـةً Ȃ اǻجدّد دون Ⱥسـخ أو 
.șسّـاع معرȸس غموضًـا، بل اɄعـدّد لǻعتمـدة، وهذا اŋليـة اɋأوǻضوابـط اɎط اǮـȷ ،ـرافĴا

ثانيًا: اɎروايات اɋǮɎفة ودلاǻها ɏ ȂرȠزɋة القرآن وɏرجعيته اŋعرفية

تقـدّم اǽصـوص اŁديɂية اɎـواردة عن اŦّǽ الأكـرم ȍ وأهل بɄته Ȓ أساسًـا معرفيďا صلبًا يرُسّـخ 
ǔɏنـة القـرآن اɎكرɋـم بوصفه اŋرجـع الأƗ Ȃ اŋنظومـة اȅيɃية، وȲɋشـف عن طبيعة لغتـه بوصفها 
 Ȃ ďسـتقلاɏ روايات شـاهدًاɎهذه ا ǘّشـȸاطنة. وǺالظاهرة وا ŚلمعـاɎ ًلةɏفوظةً، وشـاŅ ،ًلغـةً هاديـة

صحّـة اǽظرɋـة القائلة بـأنّ لغة القـرآن لغة معرفية شـموǾة.

أ- روايات العرض Ȃ القرآن: تأصيل ɏرجعية اǽصّ وحفظه

تؤȠّـد طائفـة معتـƱة مـن الأحاديـث مبـدأ "عـرض اŁديـث Ȃ القـرآن"، وهـو أصـل لا يمȲـن 
 Ǉميǻ وثـوقɏ Ʒغ Đنص Ƥـف؛ إذ لا يرُجـع إɋحرǻاض سـلامة القـرآن مـن اƳافـ Ȃ 

ّ
اɎرȠـون إǾـه إلا

اɎصحيـح من اɎسـقيم.

من أهمّ هذه اɎروايات:

1- حديـث هشـام بـن اȲŁـم عـن الإمـام اɎصادق ȏ قـال: «خطـب اǽـȍ ّŦ بمţ فقـال: أيهّا 
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اǽـاس، مـا جاءȱـم عـũّ يوافـق كتـاب االله فأنـا قلتـه، ومـا جاءȱـم Ľالـف كتـاب االله فلـم أقلـه» 
[الكلينـي، الـكافي، ج 1، ص 69].

1- حديـث اختـلاف اŁديɂـǐ: ورد عـن الإمـام اɎصـادق ȏ «إذا ورد عليȲـم حديثـان ņتلفان 

فاعرضوهمـا Ȃ كتـاب االله، فمـا وافق كتاب االله فخـذوه وما خالفه فـردّوه» [الحرّ العاملي، وسـائل الشـيعة، 
ج 27، ص 118].

:ǐمعرفي ǐصوص تؤسّس لأصلǽهذه ا

الأوّل: عصمـة اǽـصّ القرآŚ وثبوتـه، فلو Ǔن Ņتمـلاً Ɏلتحرɋف ŋا أمȲن جعلـه معيارًا Ɏلفحص 
واǻصوɋب.

اǼـاɏ :Śرجعيـة القـرآن العليـا Ɨ ضبـط اɎرواية واɎسـنّة، وهو ما يɃسـجم مع كون خطابـه خطاباً 
Ǔشـفًا Ɏلهدايـة، ذا ŉولـة معرفية تتجـاوز اǺيان الظاهري إȸ ƤشـɄيد رؤɋة Ɏلوجود والإȺسـان.

ب- دلالة حديث اǼقلȂ ǐ بقاء حجّية القرآن إƤ يوم القيامة

حديـث اǼقلـǐ اŋتواتـر يعُدّ مـن أهمّ اɎشـواهد اłارجيـة Ȃ أنّ القـرآن اɎكرɋم كتـاب Ņفوظ، 
وأنّ لغتـه تمتلـك قـدرةً معرفيةً وɊيانيـةً دائمةً.

«إŚّ تـارك فيȲـم اǼقلـǐ: كتـاب االله وعȓƳ أهل بɄـŧ، وɉنهّما لـن يفƳقا حŠّ يـردا عƧّ اŁوض» 
[الكلينـي، الكافي، ج 1، ص 294].

دلاǻـه اŋعرفيـة: امتنـاع القـول باǻحرɋف؛ إذ إنّ افـƳاق القرآن عـن العƳة قبـل القيامة يناقض 
منطـوق اŁديـث. وɊقاء حجّيـة القرآن عƱ العصـور، ɏمّا يـدلّ Ȃ أنّ لغته ذات طابع معرș شـاɏل، 

ɏوجّـه Ɏلهدايـة، ومهيمن Ȃ فهـم بقيّة اǽصوص.

Ě- روايات اǻمسّك بالقرآن: بيان طبيعة خطابه وعمق دلاǻه

من أǱح اǽصوص Ɨ بيان اɎوظيفة اōادية واŋعرفية Ɏلقرآن:

ق، ومن جعلـه أمامه قـاده إƤ اĿنةّ،  ĒمُصـدɎاحـلُ اŋشـفّع، واŋشـافع اɎـم بالقـرآن، فإنـّه اȲفعلي»
 Ʀعجائبـه ولا تب Ɔـ

ُ
ı يل،... لاɀسـ Ʒخـ Ȃ ّـل يدلǾȅـار، وهو اǽا Ƥومـن جعلـه خلفـه سـاقه إ

غرائبـه» [الكلينـي، الـكافي، ج 2، ص 598 و599]. 
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هذه اɎرواية تƱُز معاɎم معرفية جوهرɋة: القرآن دǾل معرș، لا Ńرّد كتاب وعظ.

ة Ȃ وجود ظاهر وɊاطن Ɏلقرآن: تعدّد الطبقات اŋعرفية
ّ
د- اɎروايات اȅال

ȸشـŃ Ʒموعـة مـن اɎروايـات إƤ أنّ Ǘّ آيـة، بـل Ǘّ حـرف Ɨ القـرآن ĵمل سـطوحًا متعـدّدةً من 
اȅلالـة، ظاهـرةً وɊاطنـةً، وهـو ما يȲشـف عمـق اɃǺية اŋعرفيـة Ɏلغـة القرآن. 

منهـا: مـا ورد عـن اȍ ّŦǽ: «وȄ ظهر وɊطـن، فظاهره حȲم وɊاطنه علـم» [الكلينـي، الـكافي، ج 2، ص 599].

 أنّ اŋقام لا يɁسّـع لعرضها، 
ّ

ورغـم كـƵة اɎروايـات اȅالةّ ɏ Ȃرجعية القرآن ووظائفـه اŋعرفية، إلا
فاقتـǵ اǺحـث Ȃ أبرز اǽماذج ŋـا تؤدّيه من كفايـة Ɨ بيان اŋـراد وتɂبيت اȅلالة.

ثاǼًا: اɎسنّة الفعلية ودورها اŋعرƗ ș تفسƷ لغة القرآن

تعـدّ اɎسـنّة الفعليـة Ɏلمعصومـǐ عنـǵًا تأسɄسـيďا Ɨ بنـاء اŋعرفـة اȅيɃيـة؛ إذ يرُاد بهـا Ǘّ فعل 
يصـدر عـن اǽـŦّ أو الإمام بقصد بيـان حȲم ƐǪ، بمـا ĥعله حجّةً Ǔشـفةً عن الɋǮɁع. وȻسـɁند 
هـذا الاعتبـار إƤ أصـل العصمـة اȆي يقتـƉ أن تȲـون أفعاōم، كسـلوك تعبدي أو ɋǮȸـƔ معيارًا 
 ،űلـوɎ اďɋƷة الفعليـة امتـدادًا تفسـƷسـɎومـن ثـمّ تمثّـل ا .Ʒفسـǻالفقـه والعقيـدة وا Ɨ تـجّ بـهĵُ
ولɄسـت منفصلـةً عـن اǽصّ القـرآŚ، بل ġسّـد تطبيقًـا عمليďا Ǻيانه العامّ، وتȲشـف عـن ɏواضع 

تتطلّـب بيانـًا عمليďـا Ɏم يـرد فيه نـصّ ɋǱح.

وɊذɎك تتجƦّ أهمّية اɎسƷة الفعلية بوصفها:

1- منهجًا تأوɋليďا عمليďا Ȼساعد Ȃ اكɁشاف ɏراد اǽصّ.

2- وسيطًا معرفيďا بǐ القرآن واɎواقع.

3- حجّةً Ǫعيةً ɏسɁندةً إƤ عصمة الفاعل.

ـا Ɨ نظرɋة لغـة القرآن  ďنًا مهمȠة الفعليـة رƷسـɎعل اĥ صّ والفعـل هو ماǽا ǐـل بـɏǔǻإنّ هـذا ا
 Ɨ ضـوء اǻطبيق اŋعصوم 

ّ
مـن منظور معرș شـاɏل، فƯ تȲشـف عن أنّ اŋعţ القـرآŚ لا يȲتمل إلا

اȆي يعيـد وصـل اȅلالـة اǖɎيّـة بمصاديقهـا اɎواقعيـة. ومن ثمّ تصبـح لغة القـرآن لغةً معرفيـةً حيّةً، 
تتجـاوز حـدود اɎلفظ إƤ الفعـل، وتظلّ قـادرةً Ȃ إنتاج فهم ديـũ متجدّد.
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اłاتمة

خلـص اǺحـث إƤ بلـورة نظرɋـة "لغـة القـرآن من منظـور معرș شـاɏل" بوصفهـا إطارًا تفسـďɋƷا 
متǔمـلاً قـادرًا ġ Ȃـاوز قصور اǽظرɋـات اللامعنائية واǽمـاذج اŋعنائية اĿزئيـة Ɨ مقارɊة اłطاب 

.Śالقرآ

:ǐّɀفقد ت

1- أنّ لغـة القـرآن لɄسـت Ńـرّد Ⱥسـق بيـاŚ أو رɏـزي، بـل لغـة معرفيـة واقعيـة تنقـل حقائـق 

اɎوجـود، وتـؤدّي وظائف دلاǾـةً متعدّدةً ȸشـمل الإخبار والإȺشـاء واǻوجيه اɎوجـداŚ، ضمن ɏرجعية 
إōيـة خاɎصة تضبـط اŋعـţ وتؤسّـس Łجّيته. 

2- أنّ اɃǺيـة اɎلغوɋـة القرآنيـة تتّصـف بتعـدّد اŋسـتوɋات اȅلاǾـة مـع انضبـاط تأوɋـƧ يمنـع 

 Ʊلتفاعـل عɎ ّـصǽوقابليـة ا Ưـّم الإلـǖتŋـراد اɏ ثبـات ǐـوازن بـǻقّـق اĵعنـوي، وŋالانفـلات ا
الأزمنة.

 ǐبـ Śطـاب القـرآłا Ǉعرفـة، وتميـŋإنتـاج ا Ɨ والعقـل űـوɎا ǐليـة بـɏاȲ3- هنـاك علاقـة ت

الإدراك اǽظـري والإدراك العمـƧ، بمـا يوجّـه Ǖيهمـا Ĵـو بنـاء وƐ معـرș وأخـلاƙ متɏǔـل.

4- اعتمـدت اǽظرɋـة اŋختـارة Ȃ منظومـة أدلـّة Ƴɏابطـة نقليـة تؤȠّـد خلـود القـرآن وɉعجازه 

وهيمنتـه، وروائيـة تɂبـت حجّية تفسـƷه وɏرجعيتـه اŋعصومة، وعقليـة تقوم Ȃ اǻـلازم بǐ اǺيان 
واōدايـة، وǐɊ العقـل واɎوű. كما برزت اɎسـƷة الفعلية بوصفها امتـدادًا تطبيقياً حيďـا Ɏلغة القرآن، 

ġسّـد مفاهيمـه Ɨ اɎواقـع وتمنح خطابـه بعـدًا تارĽيďا تفاعليďـا متجدّدًا.

وɊنـاءً Ȃ ذɎـك، يقـرّر اǺحـث أنّ اǽموذج اŋعرș اɎشـاɏل هو الأȺسـب لفهم لغة القـرآن؛ Ɏكونه 
ĵفـظ واقعيـة اŋعـţ، وɋضبـط اǻأوɋل، وȲɋشـف الامتـداد اɎزمـاŚ واɎكـوɎ ȕلخطاب، وɋؤسّـس 
ŋنظومـة دلاǾـة متɏǔلـة ȸسـهم Ɨ بناء اɎـوƐ الإȺسـاŚ والعقƧ واɎـروű، وترɊـط اŋعرفـة باǻحوّل 

.ƙيـف الأخلاǖǻوجـودي واɎا
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قائمة اŋصادر

القرآن اɎكرɋم.

نهج اǺلاغة.

.ĝ 1410 ،وتƷب ،Ȟكمية، الطبعة الأوŁعارف اŋدار ا ،żّأوتو، رودولف، فكرة القد

اختيـار، ماهر، إشـǾǔة معيـار قابلية اǻكذيب عنـد Ǔرل بوɊر Ɨ اǽظرɋة واǻطبيق، مɃشـورات 
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Abstract
This study aims to elucidate the essential distinction between the Creator and the Maker within 
an Islamic philosophical framework. It distinguishes between creation (khalq) as bringing into 
existence from absolute nothingness by means of an independent divine will that depends on 
no prior material or external cause, and making (sun) as the arrangement and transformation of 
existing things according to specific knowledge, skill, and purpose. The research demonstrates 
that this distinction is not merely linguistic but constitutes an ontological distinction pertaining 
to the nature of existence, an epistemological distinction concerning the boundaries of knowl-
edge and tools, and an ethical distinction relating to responsibility, humility, and gratitude. 
The research further illustrates that comprehending this difference prevents the conflation of 
discovery, invention, and genuine creation; defines the horizon of human creativity within its 
possible limits; establishes a balance between scientific ambition and philosophical humility; 
prevents self-aggrandizement; enhances awareness of dependence upon the Creator; and deep-
ens the sense of responsibility toward resources, knowledge, and achieved outcomes. The re-
search concludes that preserving this distinction is essential for understanding humanity's place 
in the universe and directing science and technology toward goodness. It affirms that Islamic 
philosophy provides a balanced framework that integrates reason, revelation, knowledge, and 
ethics in a comprehensive manner. The methodology employed in this research is compara-
tive philosophical analysis, wherein the research combines terminological analysis with the 
comparison of concepts among Muslim philosophers and human reality to arrive at clear and 
beneficial results for understanding the relationship between creation and making, and their 
connection to human knowledge, moral capacity, and spiritual awareness.

Keywords: The Creator, the Maker, Divine Creativity, Human Craftsmanship, Islamic 
Philosophy.
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اłالق واɎصانع.. دراسة فلسفية Ɨ الفرق بǐ الإبداع الإلƯ واɎصناعة الɋǮɀة

اłلاصة

 Ǉّيم ،Ʃإسـلا ƛإطار فلسـ Ɨ صانـعɎالـق واłا ǐوهري بـĿبيـان الفـرق ا Ƥحـث إǺيهـدف هـذا ا
بـǐ اłلـق بوصفـه إĥادًا مـن العدم اŋطلـق بإرادة إōية ɏسـتقلةّ لا تعتمد Ȃ مادّة سـابقة ولا سـبب 
خـارŰ، وɊـǐ اɎصنـع بوصفـه ترتɄباً وıوɋـلاً Ɏلموجودات وفـق معرفة ومهـارة وغرض Ņـدّد. يوضّح 
 ŰوɎسـتموȷɉوجود وɎيتعلّق بطبيعة ا ŰـوɎأنطو Ǉـا فقط، بل هو تميďɋس لغوɄل Ǉميǻحـث أنّ هـذا اǺا
يتعلـّق įـدود اŋعرفـة والأدوات، وأخـلاƙ يتعلقّ باŋسـؤوǾة واǻواضـع والامتنان. كمـا يǐّɀ اǺحث 
أنّ إدراك هـذا الفـرق يمنـع اłلط بǐ الاكɁشـاف والاخƳاع والإĥـاد اŁقيƝ، وĵـدّد أفق الإبداع 
الإȺسـاŚ ضمـن حـدوده اŋمكنة، وɋؤسّـس ǻـوازن بǐ الطمـوح العلـƫ واǻواضع الفلسـƛ، وɋمنع 
الغلـوّ Ɨ تقديـر اȆات، وɋعـزّز اɎـوƐ بالاعتمـاد Ȃ اłالـق وɋعمّـق اɎشـعور باŋسـؤوǾة ġـاه اŋوارد 
 Ɨ سـانȺوقع الإɏ وري لفهمǲ Ǉميǻأنّ حفظ هـذا ا Ƥحـث إǺلص اĽ .تحققـةŋتائـج اǽعرفـة واŋوا
اɎكـون، وتوجيـه العلـم واǻقنية Ĵو اƷł، وɋؤȠّد أنّ الفلسـفة الإسـلامية تقـدّم إطـارًا متوازناً ĥمع 
 Ưحث، فǺهـذا ا Ɨ عتمـدةŋنهجية اŋـل. أمّـا اɏǔمت ǘشـȷ عرفـة والأخلاقŋوا űـوɎالعقـل وا ǐبـ
منهـج اǻحليـل الفلسـƛ اŋقـارن، حيث ĥمـع اǺحث بı ǐليـل اŋصطلحـات، ومقارنـة اŋفاهيم 
 ǐفهـم العلاقـة ب Ɨ نتائـج واضحـة ومفيـدة Ƥلوصـول إɎ يǮـɀواقـع الɎوا ǐسـلمŋالفلاسـفة ا ǐبـ

اłلـق واɎصنـع، وعلاقتهمـا باŋعرفة والقـدرة الأخلاقية واɎروحية للإȺسـان.

اǖɎمات اŋفتاحية: اłالق، اɎصانع، الإبداع الإلƯ، اɎصناعة الɋǮɀة، الفلسفة الإسلامية.
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اŋقدّمة

تعـدّ ɏسـألة الإبـداع واɎصناعـة مـن أهـمّ اŋوضـوȀت الـŧ شـغلت الفلسـفة واȅيـن معًـا منـذ 
العصـور القديمـة وحŠّ العـǵ اŁديث، فاǻميـǇ بǐ الإبـداع واɎصناعة الɋǮɀة لɄس Ńرّد ɏسـألة 
لغوɋـة أو اصطلاحيـة، بـل هـو تميǇ جوهـري يتعلـّق بفهم الإȺسـان لقـدرة االله ȋ وحـدوده، وفهمه 
ȅوره وحـدود إǔɏنياتـه Ɨ هـذا العاɎـم. فاŋبـدع هـو اȆي Ľرج اɎـƁء من العـدم، وɀɋتكـره ابتǔرًا 
رْضِ 

َ ْ
ـمَاوَاتِ وَالأ ĒسɎبدَِيـعُ ا :Ƥتعا Ȅلقـو ȋ اريǺتصّ باĽ سـبق، وهـذاɏ ءŽ Ȃ مطلقًـا لا يعتمـد

ـونُ [سـورة البقـرة: 117]، وقد يȲون من العـدم (كما Ɨ بداية 
ُ
ُ ȱُـن ȯَيَك

َ
Ȅ ُقُـولȬَ مَـاĒȫِإ

َ
ɏْـرًا ف

َ
ـƇَ أ

َ
وɉَذَِا ق

 ǐِ ĕـقُ مِنَ الط
ُ
ْل َĹ 

ْ
Ⱥشـأة اɎكـون)، وقـد يقع Ȃ مـادّة ɏوجودة ɏسـبقًا وƭ (الطǐ) Ɨ قوȄ تعـا :Ƥوɉَذِ

Śِ [سـورة المائـدة: 110]، بɄنمـا اɎصانـع هـو اȆي يصنع شـɄئًا من اŋوجـودات اŋادّية، 
ْ
ـƷِْ بـِإذِ Ēهَيْئَـةِ الط

َ
ك

ɏسـتخدمًا مهارتـه ومعرفتـه ƳɎتيـب هذه اŋـوادّ وıوɋلهـا إŽ Ƥء جديد، وهذا ȻشـƳك فيـه اɎصانع 
ءٍ [سـورة النمل: 88]؛ لأنّ اŋسـألة ōا ثلاثة  ْŽَ ĒǗُ َقَنȩْ

َ
ِي أ

Ē
Ȇصُنْـعَ االلهِ ا :Ƥتعا Ȅ؛ لقـوȄي والإǮـɀال

مفاهيـم Ɨ الفلسـفة الإسـلامية، وƭ: الإبداع واǻكوɋن والاخـƳاع. قال ابن سـɄنا: «الإبداع هو أن 
يȲـون مـن اɎـƁء وجـود لغƷه متعلّـق به فقـط دون متوسّـط من مـادّة أو آلـة أو زمان، ومـا يتقدّمه 
عـدم زمـاɎ Śم Ȼسـتغن عن متوسّـط، والإبداع أɏ Ȃرتبـة من اǻكوɋـن والإحداث» [ابن سـينا، الإشـارات 

والتنبيهات، ص 108].

 Ưما هـو إبداع إل Ǉتمي Ȃ سـانȺسـاعد الإȻ ة، فهوƷأهمّيـة معرفيـة كبـ Ȅ إنّ إدراك هـذا الفـرق

 ƐوɎـن أن يعـزّز اȲفهـوم الإبداع يمŋ صحيـحɎـدودة، فالفهم اŅ ـةɋǮȷ مطلـق عـن مـا هو صناعـة

بالقـدرة الإōيـة اŋطلقـة، وĥعـل الإȺسـان أƵɈ تواضعًـا أمام حـدود قدراتـه، وĵفّزه Ȃ الاسـتفادة 

مـن ɏـوادّه ومهاراتـه Ɨ اɎصنـع دون مغـالاة Ɨ تقديـر إǔɏنياتـه. مـن هنـا تظهـر الأهمّيـة الفلسـفية 

واȅيɃيـة ȅراسـة الفـرق بـǐ اŋبـدع واɎصانـع، لɄس مـن منظور نظـري فقط، بـل أيضًا مـن منظور 

تطبيـƝ يرɊـط بـǐ الفكر والعقـل والفعـل الǮɀي.

 ǇȠƳɎصانع، مـع اɎالـق واłا ǐلفرق بـɎ لةɏتقديم دراسـة فلسـفية شـا Ƥحـث إǺهـدف هـذا اɋو
Ȃ مفهـوم الإبـداع الإلـƯ مقابـل اɎصنـع مـن اŋوجـودات. وسـɄتمّ ıليـل هـذه اŋفاهيم مـن منظور 
فلسـفة الإسـلام، ɏسـتعيǐɃ بآراء فلاسـفة اŋسـلمǐ، كما يرȠّز اǺحث Ȃ الأبعاد الإȷسـتموɎوجية 
والأخلاقيـة ōـذه اŋفاهيـم، وȠيـف يؤثرّ فهمهـا Ȃ إدراك الإȺسـان ŋوقعـه Ɨ اɎكون وحـدود قدراته.
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وɊهـذا الإطار، Ȼسـƒ اǺحث إƤ تقديم صورة متɏǔلـة عن اŋبدع الإلƯ وصفاتـه مقارنةً باɎصانع 
الɀـǮي، مـع إبراز الفـرق اĿوهري بǐ الإبـداع الإلـƯ اŋطلق واȠƳɎيـب الǮɀي اŋحـدود. وɋأɏل 
اǺاحـث أن يȲـون هـذا اǺحـث إضافـةً معرفيـةً مفيـدةً ȇɎارسـǐ واŋهتمǐّ بالفلسـفة الإسـلامية، 
والفكـر اȅيـũ والفلسـƛ، وأن Ȼسـهم Ɨ توضيـح اŁـدود بǐ قـدرة االله وقدرة الإȺسـان، مـع تعزɋز 

اɎـوƐ الإȷسـتموɎوŰ والأخـلاƙ بمفاهيم اłلـق واɎصنع.

 ƛالفكر الفلسـ Ɨ ت الأساسـيةȀوضـوŋصنـع من اɎا Ɨ تمثّـلŋصانـع وفعلـه اɎيعـدّ فهـم مفهـوم ا
واȅيـũ، خصوصًا Ɨ الفلسـفة الإسـلامية وعلـم اɎكلام؛ ŋا Ȅ مـن أثر كبƗ Ʒ إدراك علاقة الإȺسـان 
باɎوجـود والعاɎـم اŋـادّي، وفهـم طبيعـة إبـداع الإȺسـان وحـدوده مقارنـةً بالإبـداع الإلـƯ. فمفهوم 
اɎصانـع يوضّـح القدرة اŋحـدودة للإȺسـان Ȃ اǻغيƷ واǻحوɋل، وȲɋشـف عن العلاقة بǐ الإȺسـان 
 ǐɊو ،Ƨطبيق العمـǻظـري واǽالفكـر ا ǐـط بɊسـتخدمها، وهـو مفهـوم يرȻ ŧوسـائل الـɎـوادّ واŋوا

.űوɎالعقـل وا ǐɊالفلسـفة والأخـلاق، و

اɎصانـع الɀـǮي مـن منظور فلسـƛ هو اǔɎئـن القادر ı Ȃوɋـل اŋـوادّ اŋوجودة ɏسـبقًا إŽ Ƥء 
جديـد مـن خـلال مهاراتـه ومعرفته وخƱتـه العمليـة، Ɏكنّه لا Ȼسـتطيع الإĥـاد من العـدم. قال ابن 
سـɄنا: «الإبـداع هـو أن يȲـون مـن اɎـƁء وجـود لغـƷه متعلقّ بـه فقـط، دون متوسّـط من مـادّة أو 
آلـة أو زمـان. ومـا يتقدّمـه عـدم زماɎ Śم Ȼسـتغنِ عـن متوسّـط، فالإبـداع أɏ Ȃرتبةً مـن اǻكوɋن 

والإحـداث» [ابـن سـینا، الإشـارات والتنبيهـات، ج 3، ص 95]

أقـول: إĥـاد اɎـƁء إمّـا أن يȲـون بلا واسـطة بـǐ اŋوجِـد واŋوجَـد، أو يȲـون بɄنهما واسـطة، 
 ǐن والأحـداث. إذا عرفـت الفرق بɋكوǻهو ا ŚـاǼإمّـا مـادّة أو مـدّة أو آلـة. والأوّل هـو الأبداع، وا
الأبـداع واǻكوɋـن فنقـول: الأبـداع أɏ Ȃرتبـةً وأعظـم درجةً مـن اǻكوɋـن؛ لأنّ اŋوجد اŋسـتقلّ 
بالإĥـاد، أعظـم رتبـةً Ɨ كونـه ɏوجـدًا مـن اŋوجـد اȆي لا Ȼسـتقلّ بذɎك، بـل ĵتاج إƤ متوسّـط، 
وɉذا Ǔن اŋعلـول حادثـًا والعلّـة قديمـةً، توقّـف تأثرها فيه Ȃ واسـطة ŋا تقـدّم، فإذن Ⱥسـبة الإبداع 
إƤ واجـب اɎوجـود أوȞ وأحسـن مـن Ⱥسـبة اǻكوɋن إǾـه، وهذا قياس خطـاŗ. [انظـر: ابن سـينا، الإشـارات 

والتنبيهـات، ج 2، ص 317 و318]
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يفهـم مـن قـول ابـن سـɄنا أنّ الإبـداع هـو إĥاد اɎـƁء لا عـن Žء، أي بلا واسـطة فـلا ĵتاج 
إƤ مـادّة، ولا آلـة ولا زمـان. واɎصنـع هـو اǻأثـƗ Ʒ مـادّة ɏوجـودة، فاɎصانع ɏسـبوق بمـادّة وزمن، 
 ȣّو Ʒّمـادّة فهـو متغـ Ɨ ن فعلـهǓ مـا Ǘّ Ȅسـبقه مـادّة ولا زمـان، وتبعـه بقـوȻ وأمّـا الابـداع فـلا
متغـƗ Ʒّ زمـان، يفهـم مـن قـوȄ بـأنّ اɎصانع الɀـǮي Ľرج اƁɎء مـن القـوّة إƤ الفعـل، ولا يبدع 
ا لقول ابن سـɄنا؛ بـل Ǫح ŋعţ كلامـه ومقصوده،وĵتـاج Ɨ فعله  ďـس نصɄوجـود ابتـداءً؟ وهـذا لɎا
إƤ مـادّة قابلـة. فهـو ɏرتبـط دومًا باŁـدود اŋادّيـة واŋعرفيـة Ɏلوجـود اȆي يتعاɏل معـه. بمعţ آخر، 
 Ƥإ Ȅّـوĵوجود، وɏ مّا هـوɏ سـتفيدȻ ادّة نفسـها، بـلŋخلـق ا Ȃ ي لا يملـك القـدرةǮـɀصانـع الɎا
Žء ņتلـف عن سـابقه باسـتخدام اŋهـارات والأدوات والقـدرات العقلية. أمّا اɎصنـع الǮɀي، فهو 
اɁǽيجـة اŋلموسـة ōـذا الفعل، أي إنتـاج Žء Ȅ شـǘ أو وظيفة جديدة باسـتخدام اŋوارد واɎوسـائل 
اŋتاحـة، وهـو فعـل يعتمـد ȷشـǘ جوهـري Ȃ ما هـو ɏوجـود بالفعـل، ولɄـس Ȃ الإبـداع اŋطلق 
مـن العـدم، بɄنمـا اɎصنـع الإلـƯ إفاضـة اɎصـورة Ȃ اŋـادّة القابلـة، فلɄـس دور اɎصانـع Ɨ صنعـه 
 Ƥتاج إĵ صنـعɎـادّة القابلـة، فاŋا Ȃ صورةɎوجودة سـابقًا فحسـب، بل يفيـض اŋـوادّ اŋـل اɋوı هـو

أɏرɋـن: القابـل والفاعـل، ولȲـنّ الإبـداع ĵتـاج إŽ Ƥء واحد وهـو الفاعـل دون القابل.

إنّ اɎصانـع الɀـǮي - كمـا توضّحـه الفلسـفة الإسـلامية - Ǔئـن Ņدود القـدرات، فهو Ȼسـتطيع 
فقـط إȀدة ترتيـب اŋوجـودات أو Ňعهـا بطرɋقـة مبتكـرة ıقّـق وظيفـةً أو قيمـةً Ɏـم تȲـن ɏوجـودةً 
ɏسـبقًا. هـذا اǻحديـد Ɏلقـدرة الɋǮɀة يوضّـح الفرق بـǐ اɎصنع الɀـǮي واłلق والإبـداع الإلƯ؛ 
 Ȃ القدرة Ɨ تمثّـلɋوسـائل، وɎزمن واɎـادّة واŋعـن ا ďسـتقلاɏدود وŅ Ʒغ Ưـون الإبـداع الإلـȲإذ ي
إĥـاد اŋوجـودات مـن العـدم، فإĥـاد الإلƯ يتمثّـل إمّا بصـورة اɎصنـع، وɉمّا بصـورة الإبـداع، فإمّا 
يȲـون ɏسـبوقًا بمـدّة ومـادّة، وɉمّـا غɏ Ʒسـبوق بهما، فكلاهمـا إĥـاد االله تعاƤ، فإĥاده Ȼ ȋشـمل 

ɎȀـَم اŋفارقـات وهـو ɎȀم اŋبـدȀت، وȻشـمل ɎȀمَ اŋـادّة وهو ɎȀـم اŋصنوȀت.

أحـد الأمثلـة اǻوضيحيـة Ɏلصنـع الɀـǮي يمȲـن ملاحظتـه Ɨ الفنـون اǻقليدية، مثـل اǽحت 
واłياطـة واǽجـارة؛ إذ يعتمـد اŁرȂ ș اŋـوادّ اŋتاحـة أمامه وĵوōّـا إƤ منتج جديـد ĵمل بصمته 
اłاصّـة، Ɏكنّـه لا Ľلق اŋادّة نفسـها. وȠذɎك Ɨ اɎصنـاȀت اŁديثة، مثل إنتاج اɎسـيّارات أو الأجهزة 
الإɎكƳونيـة، يعتمـد الإȺسـان Ȃ اŋعرفـة اǻقنية والعلـوم اǻطبيقية لإȀدة ȸشـكيل وġميـع اŋوادّ، 
لȲنّ اŋوادّ الأساسـية لɄسـت من إبداعه، بل ɏوجودة ɏسـبقًا. وɏ Ȃسـتوى الفنون، Ȼسـتخدم الفنان 
 Ʒفكǻة واɋǮɀهـارة الŋـاتٍ جديدةً من خـلال اǾاŇاتٍ وƷشـئ تأثɃكنّـه يɎ ،سـبقًاɏ ًوجـودةɏ ٍأدوات
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الابتـǔري، وهـو مـا يعكـس نوŅ Ȁًـدودًا مـن الإبـداع، Ɏكنّه يظـل بعيدًا عـن القـدرة Ȃ الإبداع 
اŋطلـق أو اłلق مـن العدم.

:Ưه عن الإبداع الإلǇّي بعدّة خصائص تمǮɀصنع الɎيمتاز ا

: يعتمـد Ȃ اŋـوادّ اŋوجـودة ɏسـبقًا. قـال الفـاراŗ: «اɎصناعـة ƭ هيئـة Ɨ اǽفـس يقتدر بها 
ً

أوّلا
الإȺسـان Ȃ إحـداث Žء Ɨ مـادّة ɏوجـودة Ȃ وجـه ņصـوص» [الفـاراɯ، إحصـاء العلـوم، ص 67]. فهو فعل 

ɏرتبـط باɎوجـود اŋـادّي اȆي يمȲن ŋسـه ورؤɋته.

ثانيـًا: اɎصنـع قابـل Ɏلتكـرار واŋحـاǓة، بمعـţ أنـّه إذا توفّـرت اŋعرفـة واŋهـارة واŋوادّ نفسـها، 
يمȲـن إȀدة إنتـاج اŋنتـج أو الفعـل نفسـه، وهو مـا نلاحظه عنـد اɎصنّـاع واŁرفيـǐ والعلماء عند 

اسـتخدامهم أدواتٍ وتقنيـاتٍ معروفـةً.

ثاǼـًا: اɎصانـع الɀـǮي Ņـدود Ɨ قدراتـه، فهـو ɏرتبـط بمـا هـو متـاح أمامه مـن معرفـة وɏوادّ 
 ǐـادّة أو القـدرة الطبيعيـة. ومـن هنـا يتّضـح الفـرق العميـق بŋـاوز حـدود اġ وأدوات، ولا يمكنـه
 Ǉّتمɋسـبب، وɎزمـن واɎـادّة واŋتمامًـا عـن ا đسـتقلɏ Ưلـق الإلـł؛ إذ إنّ اƯصنـع والإبـداع الإلـɎا

بالقـدرة اŋطلقـة والإبـداع الفرɋـد اȆي لا يمȲـن ŅاǓتـه أو تȲـراره.

Ɨ الفلسـفة الإسـلامية، اعتـƱُ اɎصنـع الɀـǮي خطـوةً Ņـدودةً ضمـن نطـاق الإبـداع، مقارنـةً 
بالإبـداع الإلـƯ، فقـد شـدّد الفلاسـفة Ȃ أنّ الإȺسـان صانـع Ņـدود، وأنّ فهمـه Ɏلكـون وقدرتـه 
Ȃ تغيـƷه لا يتجـاوز مـا هـو ȲŌـن ضمـن اŋـوادّ واŋـوارد اŋتاحـة. ومـن هـذا اŋنطلـق، تـمّ اǻأɈيد 
ǲ Ȃورة تعليـم الإȺسـان حـدود قدراتـه وȸشـجيعه Ȃ اǻواضـع أمـام القـدرة الإōيـة اŋطلقة، مع 
الاسـتفادة القصـوى من مهاراتـه وǔɏɉناته اŋحـدودة، فاɎصناعة الɋǮɀة لɄسـت Ńـرّد ترتيب مادّي، 
بـل ıمـل بعـدًا معرفيďـا وفكرďɋـا أيضًـا؛ إذ يضيف الإȺسـان بصمتـه اłاصّـة Ɨ ترتيب اŋـوادّ وĵقّق 
وظيفـةً أو قيمـةً Ɏـم تȲـن ɏوجـودة سـابقًا. وɊاǻـاƥ، يقـƳب الإȺسـان مـن نوع Ņـدود مـن الإبداع، 
Ɏكنّـه يظـلّ بعيـدًا عـن القـدرة Ȃ الإبـداع اŋطلـق أو اłلـق مـن العـدم، وهـو مـا يعكس فلسـفة 

.Ʃالفكر الإسـلا Ɨ ـوازنǻالاعتـدال وا

يمȲـن اǽظر إƤ اɎصنع الǮɀي Ȃ ثلاثة ɏسـتوɋات متɏǔلة ǻوضيح علاقته باŋوادّ والقـدرة والإبداع.

 șرŁجـارة؛ إذ يعتمد اǽياطـة واłحـت واǽقليديـة، مثل اǻت اȀصنـاɎشـمل اȻ سـتوى الأوّلŋا
Ȃ اŋـوادّ اŋتاحـة أمامـه وĵوōّـا إƤ منتج جديـد، Ɏكنّـه لا Ľلق اŋادّة نفسـها. 
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اŋسـتوى اǼاȻ Śشـمل اɎصناȀت اŁديثـة، مثل إنتاج اɎسـيارات والأجهزة الإɎكƳونيـة؛ إذ يعتمد 
الإȺسـان Ȃ اŋعرفـة اǻقنيـة والعلوم اǻطبيقية لإȀدة ȸشـكيل اŋـوادّ وġميعها، لȲنّ اŋوادّ الأساسـية 

لɄسـت من إبداعه. 

اŋسـتوى اǼالـث Ȼشـمل الفـنّ الإبـداƐ واŋوسـيƜ واɎرسـم؛ إذ Ȼسـتخدم الفنّـان أدواتٍ ɏوجـودةً 
ɏسـبقًا، Ɏكنـّه Ľلق تأثـƷات وŇاǾات جديدة مـن خلال اŋهـارة الɋǮɀة واǻفكـƷ الابتǔري، وهو 

مـا يمثّـل أقƆ درجـات اɎصنـع الإȺسـاŚ ضمن حـدود اŋمȲن.

 Ưة، فالفعـل الإلƷأهمّيـة فلسـفية وأخلاقية كبـ Ưي والإبداع الإلـǮـɀصنـع الɎا ǐبـ ǇلتميـɎ
 Ʒـون قدرتـه غـȲسـبقًا، وتɏ وجـودةɏ ّـوادɏ ّأي Ƥشـاء دون حاجـة إȻ لـق مـاĽ سـتقلّ بذاتـه؛ إذɏ
Ņـدودة وغـƷ مقيّـدة باɎزمن أو اɎوسـائل. أمّـا اɎصانع الɀـǮي، فتظلّ قدراته Ņـدودة باŋـادّة واŋعرفة 
واŋهـارات، وهـو įاجـة دائمـة إƤ اŋـوارد اŋتاحـة ǻحقيـق صناعتـه. كمـا أنّ اɎصنـع الɀـǮي قابل 
Ɏلتكـرار واŋحـاǓة، بɄنمـا اłلـق الإلـƯ فرɋد وغـƷ قابل Ɏلتكـرار باɎصورة نفسـها، ما ĥعـل إدراك 

هـذا الفـرق ǲورďɋـا لفهم حـدود الإȺسـان وǔɏɉناتـه وɏوقعـه اŁقيـƗ Ɲ اɎكون.

إنّ فهـم الإȺسـان Ɏلفـرق بـǐ اɎصنـع الɀـǮي واłلـق الإلـƯ لɄـس Ńـرّد ɏسـألة معرفيـة أو 
فلسـفية، بـل يمتـدّ لɄشـمل بعـدًا أخلاقيďـا وروحيďـا وفكرďɋـا، فـالإدراك اɎواضـح ōذه اŁـدود يعزّز 
اǻواضـع وɋمنـع الغلـوّ Ɨ تقديـر القـدرة الإȺسـانية، كمـا Ȼشـجع Ȃ اسـتخدام اŋـوارد والقدرات 
اŋتاحـة įكمـة وɏسـؤوǾة. وĵفّـز هـذا الفهـم الإȺسـان Ȃ إدراك أنّ الاعتمـاد Ȃ اłالق أسـاس 
وجـوده، وأنّ Ňيـع الإĤـازات الɋǮɀـة، مهمـا بلغـت مـن اǻعقيـد، تظلّ ضمـن نطاق Ņـدود من 
الإبـداع، Ņـدّدة باŋـوادّ واŋهـارات والظـروف. كما Ȼسـهم هـذا الإدراك Ɨ توجيـه العلـوم والفنون 
 ،ƛواضع الفلسـǻي واǮɀالطمـوح ال ǐوازن بǻا Ȃ حافظـةŋا șالعـامّ، و Ʒłـو اĴ تȀصنـاɎوا
 ǐمع بġ ŧمّـا يعكس جوهـر الفلسـفة الإسـلامية الـɏ ،Ưوالإبـداع الإلـ ŚسـاȺالفعـل الإ ǐـɊو

العقـل واɎـوű واŋعرفـة والأخلاق.

وɊذɎـك يتضّـح أنّ اɎصانع الɀـǮي - رغم إĤازاته العظيمـة Ɨ العلوم والفنـون واǻقنيات - يظلّ 
ɏرتبطًـا باŋـادّة واɎوسـائل اŋوجـودة ɏسـبقًا، ولا يملك القـدرة Ȃ إĥـاد Žء من العـدم. إنّ إدراك 
هـذا الفـرق لɄـس Ńـرّد تميـǇ فلسـƛ، بـل Ȅ أثـر عمـƧ وأخـلاȂ ƙ كيفية تعاɏـل الإȺسـان مع 
قدراتـه، وتقديـره Ɏلقـدرة الإōية، وتنظيـم طموحاته العلميـة والفنّية بما يɃسـجم مـع اɎواقع اŋادّي 
واɎوجـودي. وهكـذا يصبـح الفهـم العميـق ŋفهـوم اɎصانـع واɎصنع جـزءًا مـن وƐ الإȺسـان بموقعه 
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Ɨ اɎكـون، ووسـيلة ǻحقيـق اǻـوازن بـǐ الطمـوح والإبـداع الɀـǮي والاعتمـاد Ȃ اłالق، مع 
تعزɋـز ɏسـؤوǾة الإȺسـان ġـاه مـا يمتلكـه مـن معرفـة وɏـوارد، وتوجيـه هـذا اɎـوĴ Ɛـو خدمة 

اŋجتمـع والɋǮɀة ȷشـȀ ǘمّ.

كمـا أنّ إدراك العلاقـة بـǐ اɎصانـع واɎصنع يعزّز من اŁسّ اǽقدي والفلسـȅ ƛى الإȺسـان، فهو 
يـدرك أنّ Ǘّ فعـل إȺسـاŚ مقيّد باŁـدود الطبيعية واŋادّيـة، وأنّ أيّ ġاوز ōذه اŁـدود يتطلبّ حكمةً 
ورؤɋـةً واضحـةً ǻجنّـب اɎـǶر والإǩاف. وɊاǻـاȻ ƥشـجّع هـذا الفهـم Ȃ تطوɋـر العلـوم والفنون 
 Ưاف دائمًـا بالفضل الإلƳـة، والاعɋǮɀنات الǔɏسـؤولة، مع الاسـتفادة القصوى مـن الإɏ قـةɋبطر

Ĥ Ǘّ Ɨـاح وĤɉاز.

Ɨ اǽهايـة Ȼشـǘّ اŋبحـث الأوّل مدخـلاً أساسـيďا لفهـم طبيعـة اɎصنع الإȺسـاŚ اŋحـدود؛ إذ تعود 
 Ɨ ـاد والإبداع، بل كون فعلـه قائمًاĥالإ Ɨ Ȅ؛ لعدم اسـتقلاƤاالله تعا Ƥصنـع إɎا Ȃ سـانȺقـدرة الإ
إطـار قـدرة االله وعلمـه اŋطلـق. وفهـم ɏوقع الإȺسـان بǐ اŋـادّة والقـدرة، وǐɊ اŋمȲـن واللاȲŌن، 
 Ɨ لبحثɎ ًقاعدةً فلسـفيةً وأخلاقيـة ǘّشـȻ طلقة، وهو ماŋيـة اōي والقدرة الإǮـɀالطمـوح ال ǐـɊو

الفكر الإسـلاƩ والفلسـفة اɎكونية.

يعـدّ مفهـوم اłالـق واłلق من أهـمّ اŋفاهيم الأساسـية Ɨ الفلسـفة الإسـلامية وعلم اɎـكلام؛ ŋا 
Ȅ مـن أثـر مبـاƗ Ǫ فهـم طبيعة اɎوجـود وعلاقة الإȺسـان بـاالله وɊالعاɎم من حـوȄ. اłالق هـو اǔɎئن 
اȆي Ľلـق مـن العـدم، أي اȆي لا ĵتـاج إƤ مادّة ɏوجودة ɏسـبقًا أو سـبب خـارŰ، وɀɋتكر وجودًا 
 Ɨ ي يتمثّلȆنفسـه، ا Ưالفعل الإلـ Ƥلـق إłا ƷشـȻ ǐحـ Ɨ .ء سـابقŽ ّعـن أي ďسـتقلاɏ جديـدًا
إĥـاد اŋوجـودات مـن عـدم، مـع القـدرة Ȃ منحهـا اɎصفـات واɎوظائـف اŋتنوعّـة الı ŧقّـق نظام 
 ţعـŋـن إدراك اȲـة الفلسـفية؛ إذ لا يمɋظرǽا Ɨ هـذا الفهـم يعكـس بعـدًا عميقًـا .ȄمـاȠكـون وɎا
اŁقيـɎ Ɲلخلـق دون الاعـƳاف باسـتقلاǾة الفعـل الإلـƯ وقدرتـه اŋطلقـة Ȃ اǻغيـƷ والإĥـاد 

والɁسـƷɄ، وهـذا مـا يمـǇّ اłالق عـن أيّ صانـع Ǯȷي، مهمـا بلغـت قدراتـه أو خƱاته.

اłلـق عنـد الفلاسـفة اŋسـلمǐ لɄس Ńـرّد فعل Łظـي أو حادثـة زمنيـة ماضية، بل هـو علاقة 
وجوديـة ɏسـتمرّة بـǐ االله والعاɎـم. فاɎكـون قائـم ومتّصـل بوجـود االله Ł Ǘّ Ɨظـة، وɋعكـس هـذا 
 ƷسـȻ ـمɎك العاƳـرّةً واحـدةً، ثـمّ يـɏ لـقĽ سـتمرّ، فهـو لاŋالإبـداع ا Ȃ ائـم قـدرة االلهȅابـط اƳɎا
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وفـق قوانɄنـه اłاصّـة فحسـب، بل ĵُافـظ Ȃ انتظامـه واسـتمرارɋته، ما ĥعـل اłلق عمليـةً دائمةً 
وɏسـتقلةًّ عـن اɎزمـان واŋـǔن. ومـن هنا يـƱُز الفـرق العميق بـǐ اłلق الإلـƯ واɎصنـع الǮɀي، 
فاɎصانـع الɀـǮي ɏرتبط باɎزمـن واŋوادّ واɎوسـائل والقـدرات اŋحـدودة، بɄنما اłالـق فاعل مطلق، 
لا تقيّـده حـدود أو قيود مادّيـة أو زمنية. يقـول الفاراŗ: «اŋوجود الأوّل هو اɎسـبب الأوّل Ɏوجود سـائر 
اŋوجـودات Ǖهّـا، وهـو بـريء من Ňيـع أĴـاء اǽقـص، وȣّ ما سـواه فلɄس Ľلـو من أن يȲـون فيه 
Žء مـن أĴـاء اǽقـص، إمّـا واحـدًا وɉمّـا أɈـƵ من واحـد. وأمّـا الأوّل فهـو خلو مـن أĴائهـا Ǖهّا، 
فوجـوده أفضـل اɎوجـود، وأقـدم اɎوجـود، ولا يمȲن أن يȲـون وجود أفضـل ولا أقدم من وجـوده. وهو 
مـن فضيلـة اɎوجـود Ɨ أȂ أĴائـه، ومن كمـال اɎوجـود Ɨ أرفع اŋراتـب؛ وɎȆك لا يمȲن أن Ȼشـوب 
 فيمـا دون فلك القمر، والعـدم هو لا وجود 

ّ
وجـودَه وجوهـرَه عدمٌ أصـلاً. والعدم واɎضـدّ لا يȲونان إلا

ما شـأنه أن يوجـد» [الفـاراɯ، آراء المدينـة الفاضلـة ومضادّاتهـا، ص 7].

تقـرّر الفلسـفة الإسـلامية، كمـا عند الفـاراŗ وابن سـɄنا وصـدر اȅيـن اɎشـƷازي أنّ اłالق هو 
العلـة الأوȞ الـŧ يفيـض عنهـا اɎوجـود، وأنّ اŋمكنـات قائمـة بـه قيـام فقـر واحتيـاج، وأنّ اɎصانع 
الإȺسـاŚ لا Ľلـق وجـودًا بـل Ľُرج اɎـƁء من القـوّة إƤ الفعـل ضمن حدود اŋـادّة والاسـتعداد. وقد 
تقـدّم بيـان ذɎـك عند ابن سـɄنا؛ إذ فصّل القـول Ɨ الإبـداع واɎصنع، كما قـرّر الفـاراƗ ŗ آراء أهل 
اŋدينـة الفاضلـة أنّ الأوّل سـبب Ɏوجـود سـائر اŋوجـودات، وأنّ وجودهـا فائـض عنـه؛ ɎȆـك لا تعدّ 
دراسـة مفهـوم اłلـق Ńـرّد ɏسـألة معرفيـة، بـل تمتـدّ ǻكـون توجيهًـا أخلاقيďـا وفكرďɋـا؛ إذ ġعل 
الإȺسـان واعيـًا بمحدوديتـه، وıثـّه Ȃ اǻواضـع أمـام القـدرة الإōية، مـع الاسـتفادة القصوى من 

قدراتـه اŋحـدودة ı Ɨقيـق الإبـداع اŋمȲن.

يتمـǇّ اłلـق الإلـƯ بعـدّة خصائـص تمـǇّه عـن اɎصنـع الɀـǮي، فهـو فعـل ɏسـتقلّ بذاته، لا 
ĵتـاج إƤ أيّ سـبب أو مـادّة، وɋتمـǇّ بالقـدرة اŋطلقـة والإبـداع الفرɋـد اȆي لا يمȲـن ŅاǓتـه. 
هـذا الفعـل الإلـȻ Ưشـمل خلـق Ž Ǘّء من عـدم، سـواء Ǔن اɎكـون اŋـادّي أو الظواهـر الطبيعية 
 ǐكـون بقوانɎلق اĽ سّـاع قـدرة االله وشـمول حكمته. فـااللهȸا Ȃ ّمّـا يـدلɏ ،ـةɋعنوŋوجـودات اŋأو ا
متقنـة تنظّـم حرȠـة اŋوجـودات وتضمن اسـتمرارها واسـتقرارها، وهو مـا يوضّح أنّ اłلـق لɄس Ńرّد 

إĥـاد ɎلـƁء فحسـب، بـل هو خلـق نظـام متɏǔـل ĵقّـق الغايـة واɎوظيفة Ɏـɏ ǘّوجود.

عنـد اǻأɏّـل Ɨ طبيعـة اłلـق، يتّضـح أنّ ɏ Ǘّوجـود Ɨ العاɎـم ȁ Ȅيـة ووظيفـة Ņـدّدة، وأنّ هذا 
اǽظـام اŋتɏǔـل يعكس حكمـة االله وعلمه اɏǔɎل. فاłلـق لɄس عشـوائيďا أو Ņدودًا باŋـوادّ اŋتاحة، 
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بـل هـو عمـل متقن يعكـس اɎكمـال الإلـƯ، وɋظهـر العلاقـة اŋتɄنة بـǐ اłالـق وخلقه. ومـن هنا 
تـأŘ أهمّيـة إدراك الإȺسـان ōـذا الفـرق، فهو ĥعـل الفرد أɈـƵ وعيًا بمسـؤوǾته ġاه مـا يمتلكه من 
معرفـة وɏـوارد، وĵفّـزه Ȃ اسـتخدام قدراتـه اŋحـدودة Ɨ خدمـة اłـƷ العـامّ، دون Ņاولـة ġاوز 

حـدود اŋمȲـن الɀـǮي، أو اǻهوّر Ɨ تقديـر اȆات.

تقـدّم الفلسـفة الإسـلامية إطـارًا متوازناً ĥمـع بǐ العقـل واɎوű واŋعرفـة والأخلاق، ɏمّا Ȼسـمح 
بفهـم أعمـق ŋعـţ اłلـق ودوره Ɨ تنظيـم اɎكـون واŁيـاة الإȺسـانية. فاłلـق الإلـƯ يظُهر قـدرة االله 
اŋطلقـة وɋؤȠّـد وحـدة اłلـق وتناسـقه، بɄنمـا اɎصنـع الǮɀي يظـلّ ضمـن حـدود مادّية وزمنيـة، ما 
يعكـس الفرق بǐ القـدرة اŋطلقة والقـدرة اŋحدودة، وǐɊ الإبـداع اللاŅدود والإبـداع اŋمȲن. هذا 
 ƵɈعله أĥتقديـر قدراتـه، و Ɨ ّمنعه مـن الغلوɋـدوده، وį ـر وعيهɋسـان تطوȺيح للإɁالفهـم العميـق ي
تواضعًـا واسـتعدادًا للاسـتفادة من اŋـوارد اŋتاحة įكمـة، بما يتّفق مـع اŋبادئ الأخلاقية والفلسـفية.

إنّ إدراك مفهـوم اłالـق واłلـق يؤثرّ ȷشـǘ مباȂ Ǫ اǻفكƷ العلƫ والفلسـƛ للإȺسـان، فهو 
يضـع حـدودًا Ɏلعلـم والإبـداع، وɋعلـم الإȺسـان أنّ أيّ فعـل إبـداƐ يقوم بـه ĥب أن يȲـون ضمن 
الإǔɏنيـات اŋادّيـة واŋعرفيـة اŋتاحـة، مع تقديـر الاعتماد اŋطلـق Ȃ اłالق Ł Ǘّ Ɨظـة من وجوده. 
كمـا أنّ فهـم اłلـق يعـزّز اŋسـؤوǾة الأخلاقيـة ġـاه اɎكـون واŋـوارد واɄǺئـة، وȻشـجّع Ȃ توجيـه 
العلـوم واǻقنيـات Ĵـو مـا ĵقّق اłـƷ العامّ وɋمنـع اǶɎر. هـذا الفهم العميـق Ɏلخالـق واłلق يرɊط 
بـǐ اŋعرفـة والفعـل، بـǐ اǽظرɋـة واǻطبيـق، وĥعل الإȺسـان واعيًـا بـدوره Ɨ اسـتغلال إǔɏنياته 

اŋحـدودة بما يɃسـجم مـع اǽظـام اɎكـوȕ والإرادة الإōية.

Ɨ اǽهايـة، يظهـر مـن خـلال هـذا اŋبحـث أنّ اłالـق فاعـل مطلـق، واłلـق عمليـة ɏسـتمرّة 
ومتقنـة، وهـو Ľتلـف تمامًـا عـن اɎصانع الɀـǮي وفعـل اɎصنع. الفهـم اɎصحيـح ōذا اŋفهـوم يرفع 
 Ȃ ـن والاعتمادȲمŋوالإبداع ا ŚسـاȺالطمـوح الإ ǐلتـوازن بɎ ؤسّـسɋدوده، وį سـانȺالإ Ɛمـن و
القـدرة الإōيـة، وɋعـزّز اɎشـعور باŋسـؤوǾة ġـاه اŋعرفـة واŋـوارد واǽتائـج. ومـن هنا يصبـح إدراك 
 ƒسـȻ يȆا ،Ʃالإسـلا ƛا من الفكر الفلسـďي جزءًا أساسـيǮɀصنع الɎوا Ưلـق الإلـłا ǐالفـرق بـ

ǻقديـم رؤɋـة متɏǔلـة Ɏلوجـود والعلاقة بـǐ الإȺسـان واłالـق والعاɎـم اŋحيط به.
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تعـدّ العلاقـة بـǐ اɎصانـع واłالـق مـن أهـمّ اŋفاهيـم الـŧ يدرسـها الفكر الفلسـƛ الإسـلاƩ؛ 
 .Ưمقارنة بالإبـداع الإل Ɛكـون وطبيعة فعلـه الإبـداɎا Ɨ نـهǔŋ سـانȺإطـارًا لفهم الإ ǘّشـȸ لأنهّـا
فالإȺسـان، باعتبـاره صانعًا Ņـدودًا، يمارس فعـل اɎصنع ضمن إطار اŋـوادّ اŋتاحة واŋعرفة اŋكɁسـبة 
واłـƱة العمليـة، وɋعتمـد Ȃ ترتيب اŋوجـودات وıوɋلها ǻحقيق ȁيـات Ņدّدة. بɄنمـا اłالق فاعل 
مطلـق، قـادر Ȃ الإĥـاد من العـدم، وخلـق اŋوجـودات وتنظيمها وفق نظـام دقيق ومتقن، ɏسـتقل 

عـن أيّ قيـود زمنيـة أو مادّيـة، ɏمّا ĥعـل الفعل الإلـƯ فرɋدًا ومطلقًـا ومتجـدّدًا Ł Ǘّ Ɨظة.

عنـد دراسـة هـذه العلاقة، يتضّـح أنّ اɎصانـع الǮɀي مهما بلغـت مهاراتـه وخƱاته، يظـلّ Ņدودًا 
باŋـوارد واɎوسـائل اŋتاحـة أمامـه. فهو يقـوم بƳتيب اŋـوادّ وıوɋلهـا إƤ أشـياء جديدة ıمـل وظيفةً أو 
شـكلاً ņتلفًـا، Ɏكنّـه ɏرتبط باŁـدود اŋادّية واɎزمنيـة واŋعرفية. فعƦ سـɀيل اŋثال، اǽحّات Ȼسـتخدم 
اŁجـر أو اłشـب وĵوȄّ إƤ تمثال، لȲنّ اŋادّة الأساسـية ɏوجودة ɏسـبقًا، والقـدرة Ȃ الإبداع Ņدودة 
بمهارتـه وخƱتـه. وɊاŋثل، Ɨ اɎصنـاȀت اŁديثة مثل الإɎكƳونيات أو بناء اɎسـيّارات، يعتمد الإȺسـان 
Ȃ اŋعرفـة العلميـة واŋهـارات اǻقنيـة، لȲنّ Ǘّ هـذه العملية تظلّ ضمن نطـاق اŋوادّ واŋـوارد اŋتاحة.

أمّـا اłالـق، فهو يɀتكـر اŋوجودات من عـدم، وɋمنحها اɎصفـات واɎوظائف اŋتنوعّـة وفق حكمته 
اŋطلقـة، ɏمّـا ĥعـل الفعـل الإلـɏ Ưسـتقلاď بذاتـه وغـƷ مقيّد بـأيّ ظرف أو سـبب ɏسـبق. فاłلق 
الإلـƯ لɄـس Ńـرّد ترتيـب Ɏلمـوادّ، بـل هـو إĥـاد ɏǓـل وɏسـتقلّ عـن أيّ وجـود ɏسـبق، وهـو ما 
يمـǇّه عـن أيّ فعـل ȷـǮي. فـاالله تعاĽ Ƥلـق اǔɎئنـات وĵـدّد نظامهـا وقوانɄنهـا اȅقيقـة، وɋضمن 
اسـتمرار اɎكـون وفـق حكمـة متɏǔلة، ɏمّـا يعكس القـدرة اŋطلقـة Ȃ اǻنظيم والإبداع اŋسـتمرّ. 
ذكـر الأسـتاذ ɏرتـƇ مطهري دǾـلاً ɏسـتفادًا من الآيـة اɎكرɋمة الǇّɏ ŧ بـǐ برهان اłالـق وɊرهان 
 ،هَـدَى ĒـمȪُ ُقَـه

ْ
ءٍ خَل ْŽَ ĒǗُ طَـىȭْ

َ
ِي أ

Ē
Ȇنَـا اēɊَر :Ƥعندمـا يقـول االله تبـارك وتعـا» :Ȅدايـة بقـوōا

، وأنّ اłلـق لɄـس Ńـرّد ترتيب اŋـوادّ، بل 
ً

فهـو يɂبـت أنّ وجـود Ž Ǘّء ɏرتبـط بـإرادة اłالـق أوّلا
 من الفاعـل الأعظم، وجـود اǔɎئنات 

ّ
وجـود واقـع اɎوجـود ذاته. اŋوجـودات لا ıصـل Ȃ وجودهـا إلا

لɄـس إȀدة ترتيـب ŋـادّة ɏوجودة ɏسـبقًا، بل إĥاد مـن العدم اŋاهـوي، اɎصفات واɎوظائـف اŋحدّدة 
Ɏلǔئنـات لɄسـت نɁيجــةً فɋǇقيـةً įتةً، بـل إرادة وحكمـة خالقة.كما تفيـد Ǖمة "ثمّ هـدى" Ɨ ذات 
الآيـة أنّ اłلـق الإلـƯ يلـزم نظامًـا وتوجيهًـا دقيقًـا بعد الإĥـاد، وهو ما يعكـس قـدرة االله اŋطلقة 
 

ّ
Ȃ تنظيـم اɎكـون وıديد وظائـف اǔɎئنات. فوجـود قوانǐ الطبيعة وتناسـقها لا يمȲـن أن يȲون إلا

مـن فاعـل عĐƧ عقـلاŚ حكيم، لا Ńـرّد ترتيـب مـادّي» [مطهـري، التوحيـد، ص 148].
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 ĒǗُ طَـىȭْ
َ
ِي أ

Ē
Ȇنَـا اēɊَر :مـةɋكرɎلالـة القرآنيـة للآيـة اȅا Ȃ Ȅـد الأسـتاذ مطهـري باسـتدلاȠّيؤ

قَـهُ ȪُـمĒ هَـدَى [سـورة طـه: 50].
ْ
ءٍ خَل ْŽَ

:ǐɃاث ǐوضعɏ Ɨ

 Đسـتقلɏ ٍاد وجودĥـوادّ، بل إŋترتيب ا Ƥل إǃـĽ لق لاłأنّ ا ǐّـɀوجـودي: إذ يɎلـق اł1- برهـان ا

. ĐƧبذاته مـن قبل فاعـلٍ ع

2- برهـان اōدايـة: حيـث ȻشـƷ إƤ أنّ Ǖمـة "ثـمّ هـدى" تـدلّ Ȃ أنّ اłالـق لا يـƳك اŋوجودات 

Ńـرّد وجـود جامـد، بـل يوجّهها Ĵـو نظمهـا ووظائفها اȅقيقـة وفق حكمـة مطلقة، وهو مـا لا يمȲن 
أن تقـوم به القـدرة الɋǮɀـة اŋحدودة.

بهـذا اŋعـţ، تȲـون: الفعـل الإلـƯ إبـداɏ Ȁًسـتقلاď بقدرتـه اɎوجودية، مقابـل الفعـل الǮɀي 
صناعـة Ņـدودة باŋـوادّ واŋهـارات، وهـذا هـو جوهر الفـرق بǐ الإبـداع الإلـƯ واɎصنعـة الɋǮɀة. 

[انظـر: مطهـري، التوحيـد، ص 230]

العلاقـة بـǐ اɎصانـع واłالـق ıمـل بعـدًا فلسـفيďا وأخلاقيďـا عميقًـا. إدراك هـذا الفـرق ĥعـل 
الإȺسـان أɈـƵ وعيـًا بمحدودية قدراتـه، وĵثّه Ȃ اǻواضـع أمام القـدرة الإōية، والاعـƳاف įدود 
مـا Ȼسـتطيع ıقيقـه. كما Ȼشـجّع Ȃ اسـتخدام اŋعرفة واŋهـارات واŋـوارد اŋتاحة įكمة وɏسـؤوǾة 
łدمـة اłـƷ العامّ، سـواء Ɨ اŋجال العلـƫ أو اɎصناƐ أو الفـũّ. فاɎوƐ بهذا الاختـلاف يمنع الغلوّ 
Ɨ تقديـر القـدرة الإȺسـانية، وɋمنـع اɎسـŋ ƔحـاǓة القـدرة الإōيـة، وهـو مـا يعزّز شـعور الإȺسـان 

باŋسـؤوǾة ġـاه اǽتائـج الـĵ ŧقّقها واŋـوارد الȻ ŧسـتخدمها.

:Ƨي كما يǮɀصنع الɎوا Ưلق الإلłا ǐة بɋوهرĿن تلخيص الفروقات اȲيم

اłاصّية Ưلق الإلłا اɎصنع الǮɀي

اŋصدر  ŘاȆالعدم ا ɏوجودات ɏسبقة

القدرة مطلقة وغŅ Ʒدودة Ņدودة باŋوادّ واŋهارة

الاستقلاǾة ɏستقلّة تمامًا  تعتمد Ȃ اŋوادّ واɎوسائل

الإبداع إĥاد وجود جديد باɏǔɎل  ترتيب اŋوجودات وıوɋلها

القابلية Ɏلتكرار فرɋد وغƷ قابل Ɏلتكرار قابل Ɏلتكرار إذا توفّرت اǮɎوط
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توضّـح هـذه اŋقارنـة أنّ اłلق الإلـƯ متفـرّد Ɨ قدرته واسـتقلاǾته، بɄنما اɎصنـع الǮɀي Ņدود 
وɋعتمـد Ȃ اŋـوارد اŋتاحة واŋهارات اŋكɁسـبة. وɊناءً Ȃ هذا الفهم، يصبح الإȺسـان مـدرɎ ȡًلحدود 
الطبيعيـة لقدراتـه، وواعيًـا بـأنّ الإبداع الɀـǮي ĥب أن يظـلّ ضمن الإǔɏنيـات اŋادّيـة واŋعرفية 
اŋتاحـة، مـع اسـتحضار الاعتمـاد اɏǔɎـل Ȃ اłالـق Ǘّ Ɨ فعـل. قـال الطهـراŚ: «إدراك الفـرق 
بـǐ القـدرة الɋǮɀـة اŋحـدودة والقـدرة الإōيـة اŋطلقـة Ȼسـاعد الإȺسـان Ȃ وضع حـدود واضحة 
لإبداعـه، وĥعلـه واعيـًا بمسـؤوǾته ġاه اŋـوارد واǽتائـج» [الطهـرا˻، مباحـث في الفلسـفة الإسـلامية، ص 132].

 Ɨ ل بموقعهɏشـا ƛفلسـ Ɛـو وĴ سـانȺتوجيـه الإ Ɨ سـاهمȻ الـقłصانـع واɎا ǐإدراك العلاقـة بـ
 ǐɊطموحـه وقدراته و ǐـب أن يوازن بـĥ ـدود، بلŁـش بمعـزل عـن هذه اɄسـان لا يعȺكـون، فالإɎا
الاعتمـاد Ȃ القـدرة الإōيـة. وɋظهر هـذا اǻـوازن بوضوح Ń Ɨـالات العلـوم والفنـون واɎصناعة؛ إذ 
ĥـب Ȃ الإȺسـان توظيف مهاراته ومعرفتـه ǻحقيق أهداف مفيـدة دون Ņاولة ġاوز حـدود إǔɏناته. 
فعـƦ سـɀيل اŋثال، تطوɋـر تقنية حديثة ĵتـاج إƤ معرفـة علمية ومهـارة تطبيقية، Ɏكنّه يظـلّ ɏرتبطًا 

باŋـوارد واŋـوادّ اŋتاحـة، ووعيه بالقـدرة الإōية يعزّز منهجية الاسـتخدام اŋسـؤول ōـذه اŋوارد.

مـن اǽاحيـة الأخلاقيـة، يدعـو إدراك هـذه العلاقـة الإȺسـان إƤ الاعتـدال واǻواضـع، واŁرص 
Ȃ عـدم اسـتغلال قدراتـه Ō Ɨارسـات ضـارّة أو مفرطـة. كما يعـزّز احـƳام اǽظام اɎكـوȕ واŁكمة 
الإōيـة Ǘّ Ɨ مـا يقـوم بـه من أفعـال. فالفعـل الǮɀي، مهمـا Ǔن متقنًـا ومبدȀً، لا يمȲـن أن يصل 
 ƒسـȻدوده، وį سـان دائمًـا واعيًاȺـون الإȲب أن يĥ ـكɎȆطلقـة؛ وŋيـة اōسـتوى القـدرة الإɏ Ƥإ
إı Ƥقيـق اłـƷ العـامّ ضمـن ما هـو ȲŌن. قال صـدر اȅين اɎشـƷازي: «اŋعلـول لɄس Ȅ وجـود وراء 
فعـل علتّـه، بـل وجـوده عـǐ فعلهـا متجليّاً Ɨ اłـارج، ومن ثـمّ فهو Ņتـاج إǾها باɎـǶورة Ň Ɨيع 

ا˼زي، الحكمـة المتعاليـة في الأسـفار العقليـة الأربعـة، ج 1، ص 352]. ɏراتبـه» [الشـ

العلاقـة بـǐ اɎصانـع واłالـق لا تقتـȂ ǵ اĿانـب اǽظـري والفلسـƛ، بل تمتـدّ ǻؤثـّر Ɨ حياة 
الإȺسـان العمليـة، فـȸ Ưشـǘّ أساسًـا ɎلتفكƷ اǽقـدي Ɨ كيفية اسـتخدام اŋعرفـة واŋهـارة، وتنظيم 
 ǵعن Ȋ االله Ȃ ـد أنّ الاعتمـادȠّكمـا أنهّا تؤ .șعرŋـادّي واŋواقـع اɎي ضمـن حدود اǮـɀالطمـوح ال
أسـاǻ żحقيق الفعل الإȺسـاŚ اɎصحيـح، وأنّ أيّ Ĥـاح أو إبداع Ǯȷي هو Ɨ اǽهايـة مدعوم بالقدرة 
 Ɨ نتهǔŋ سـانȺـام. يعمّـق إدراك هـذه العلاقة فهم الإōالإ Ɨ ـوارد أوŋا Ɨ وفيـق أوǻا Ɨ يـة، سـواءōالإ
اɎكـون، وĵـدّد نطـاق ɏسـؤوǾته الأخلاقيـة ġاه مـا يمتلكه مـن معرفة وɏـوارد. كمـا أنهّ يوفّـر إطارًا 
فلسـفيďا ǻوجيـه اĿهـود الɋǮɀـة Ĵـو اłـƷ العـامّ، دون الغلـوّ Ɨ تقديـر اȆات، وĵفّـز Ō Ȃارسـة 
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الإبـداع ضمـن حـدود اŋمȲن، مع احƳام اǽظـام اɎكوȕ واŁكمـة الإōية. فاɎوƐ بهـذه العلاقة يمȲن 
 ǐɊن، وȲمŋوالإبـداع ا ŚسـاȺالطموح الإ ǐـوازن بǻو اĴ يǮɀشـاط الɃوجيـه الǻ ًـون قاعـدةȲأن ي

اŋعرفـة اĿزئيـة والقـدرة اŋطلقـة، وǐɊ القـدرة اŋحـدودة والقدرة الإōيـة اłلاّقة.

Ɨ اǽهايـة، يظهـر أنّ العلاقة بǐ اɎصانع واłالق لɄسـت Ńرّد ɏسـألة نظرɋة، بل ƭ أسـاس Ɏلفهم 
الفلسـƛ والأخـلاɎ ƙلوجـود، وتؤسّـس ɎوƐ إȺسـاŚ متـوازن يرɊط بـǐ القـدرة اŋحـدودة والإبداع 
اŋمȲـن، وɊـǐ القـدرة اŋطلقة واłلاّقة الإōيـة، ɏمّا ĥعل الإȺسـان أƵɈ اسـتعدادًا ǻوظيف مهاراته 
ومعرفتـه بمـا Ľـدم اłـƷ العـامّ وĵقّق اǻـوازن مـع الطبيعـة واɎكون. قـال ابـن سـɄنا: «لأنّ اłالق 
 ũسـتغȻ ط، ولاɊء قائـم به قيام فقـر ورƁɎء، فاƁـɎوجـود ا ǐـاد مـن العـدم، وفعله عĥفعلـه الإ
عنـه Łظـةً واحـدةً، أمّـا اɎصانع فـلا Ľلق مـن العدم، بل يغـƷّ صـورةً ɏوجـودةً سـابقًا، ففعله لɄس 
عـǐ وجـود اŋصنـوع، بل تǵّف Ɨ مادّة ɏوجـودة» [ابـن سـينا، الشـفاء - الإلهيـات، ص 50]. إدراك هذه العلاقة 
 Ȃ سـاعدȻماعية، وĿة الفرديـة واǾسـؤوŋد اȠّؤɋواضـع والاعتـدال، وǻو اĴ يǮـɀيوجّـه الفكـر ال

صياغـة فهـم متɏǔل Ɏلوجود الإȺسـاƗ Ś ضوء الفلسـفة الإسـلامية.

خلاصـة اɎـكلام: اŋعلول لɄس Ȅ وجود وراء فعـل علتّه، بل وجوده عǐ فعلهـا متجليّاً Ɨ اłارج، 

ومـن ثـمّ فهـو Ņتاج إǾهـا باɎـǶورة Ň Ɨيـع ɏراتبه، حـŠّ مع افـƳاض وجوب وجـوده بالغـƷ؛ لأنّ 

هـذا اɎوجـوب لا Ľرجـه عن مقـام الفقـر، وɉنمّا Ȼسـقط اŁاجـة إƤ العلـّة الإعدادية الŧ لا شـأن ōا 

 الإعـداد دون الإĥاد.
ّ

إلا

لأنّ اłالـق فعلـه الإĥـاد مـن العدم وفعلـه عǐ وجود اɎـƁء، فاƁɎء قائـم به قيام فقـر ورɊط، 

ولا Ȼسـتغũ عنـه Łظـةً واحـدةً، أمّـا اɎصانع فلا Ľلـق من العـدم كما تǐّɀ، بـل يغƷّ صـورةً ɏوجودةً 

سـابقًا، ففعلـه لɄـس عǐ وجود اŋصنـوع، بل تـǵّف Ɨ مادّة ɏوجـودة، واŋصنوع بعـد صنعه يمȲن 

أن Ȼسـتغũ عنه.

تعُـد دراسـة دور اɎصانـع واłالـق Ɨ تنظيـم اɎكـون وفهـم الإȺسـان Ȇاتـه مـن أبـرز اŋوضـوȀت 

الفلسـفية العميقـة؛ ŋـا ōـا مـن أثر مبـاƗ Ǫ إدراك حـدود الإȺسـان وǔɏɉناتـه، وıديد ɏسـؤوǾته 

الأخلاقيـة واŋعرفيـة. فاɎصانـع الɀـǮي، مهمـا بلـغ مـن مهـارة أو معرفـة، يظـلّ ɏرتبطًـا باŋـوادّ 

واɎوسـائل اŋتاحـة Ȅ، وɋعمـل ضمـن إطار اŋمȲـن الǮɀي اŋحـدود. أمّـا اłالق الإلƯ، فهـو الفاعل 
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اŋطلـق القـادر Ȃ الإĥـاد مـن العـدم، وابتǔر اŋوجـودات بمـا Ȼشـاء، دون أيّ حاجة ŋادّة أو سـبب 

ɏسـبق، مـع القـدرة Ȃ وضـع قوانـǐ اɎكـون وتنظيمـه ȷشـǘ متقـن يضمـن اسـتمرارɋة اŋوجودات 

واسـتقرارها. هـذا الفـارق العميق بـǐ القدرة الɋǮɀـة اŋحدودة والقـدرة الإōية اŋطلقة يمثّل أساسًـا 

لفهـم ɏوقـع الإȺسـان Ɨ اɎكـون وعلاقتـه باŋصـدر اŋطلـق Ɏلوجـود، وɋوضّـح Ȅ الفـرق بـǐ الإبداع 

اŋمȲـن والإبـداع اɏǔɎل.

عندمـا يتأɏّـل الإȺسـان Ɨ قدرتـه Ȃ اɎصنـع، يـدرك أنّ Ǘّ فعـل يقـوم بـه ĵتـاج إɏ Ƥـوارد 
Ņـدودة، ومهـارة ɏكɁسـبة، وġرɊة ɏسـتمرّة. فالإȺسـان قـادر Ȃ إنتـاج أدوات جديـدة، أو تطوɋر 
تقنيـات، أو ابتـǔر أعمـال فنيّـة، Ɏكنّـه يظـلّ دائمًـا مقيّـدًا باŋـوادّ اŋتاحـة والظـروف اŋحيطة به. 
باŋقابـل، اłالـق لا يقيّـده Žء، فهـو Ľلق من العـدم، وɋصنع القوانـǐ الȲı ŧـم حرȠة اǽجوم 
واɎكواكـب، وɋضـع اǽظـام اȅقيق ņ ǘّɎلـوق įيث ĵقّـق ȁيته ووظيفتـه اɏǔɎلة. قال ابن سـɄنا: 
«الفعـل الɀـǮي ɏرتبـط بالقـدرة اĿزئيـة واŋعرفة اĿزئيـة، فلا يمȲـن ɎلممȲن أن Ľلـق أو يبدع 
 ضمـن حـدود اŋـوارد واɎوسـائل، Ȃ عكـس الفعل الإلـƯ اȆي Ȼشـمل Ňيع اŋوجـودات وĵقّق 

ّ
إلا

الغايـة اɏǔɎلـة» [المصـدر السـابق، ص 7]. إدراك هـذا الفـارق ĥعل الإȺسـان واعيًا بمحدوديـة إǔɏنياته، 
وĵثّـه Ȃ اǻواضـع أمـام القـدرة الإōيـة، مـع ıفـǇه Ȃ الاسـتفادة القصوى مـن اŋـوارد واŋعرفة 

اŋتاحـة، دون الغلـوّ Ɨ تقديـر ذاته.

العلاقـة بـǐ اɎصانـع واłالـق لا تقتـȂ ǵ اŋقارنة بـǐ القـدرة اŋحـدودة والقـدرة اŋطلقة، بل 
 Ȃ حرصًا ƵـɈعله أĥ ـدود قدراتـهŁ سـانȺـا. فـإدراك الإ ďـا مهمďا أخلاقيďشـمل بعـدًا فلسـفيɁتمتـدّ ل
اسـتخدام معرفتـه ومهاراتـه įكمـة، وتوجيـه جهـوده Ĵـو اłـƷ، وعـدم اسـتغلال اŋـوارد بطرɋقة 
ɏـǶّة. كمـا أنّ هـذا الفهم يعـزّز وعيه بالاعتمـاد اŋطلق Ȃ اłالـق Ǘّ Ɨ خطوة مـن خطواته، وɋضع 
الإبـداع الɀـǮي ضمـن إطـار منضبـط يتوافق مـع اǽظام اɎكـوȕ، وɋمنع اǻهـوّر Ɨ تقديـر اȆات أو 

اɎسـƔ وراء ŅـاǓة القـدرة الإōية.

مـن اǽاحيـة اŋعرفية، يظهـر أنّ الفعـل الǮɀي ɏرتبـط دائمًا بالقـدرة Ȃ الإحاطـة اĿزئية، فلا 
يمȲـن Ɏلصانـع أن يـدرك Ǘّ عنـاǱ اŋـادّة أو Ǘّ تأثƷاتهـا، بɄنما الفعل الإلƯ شـاɏل وɏȡل، Ȼشـمل 
Ňيـع اŋوجـودات مـن حيـث الغايـة واɎوظيفـة والقوانـǐ اŋنظمة. هـذا اǻفاوت بـǐ اŋعرفـة اĿزئية 
والإحاطـة اɎشـاɏلة ĥعـل مـن فهـم العلاقة بـǐ اɎصانـع واłالق أساسًـا Ɏلتوجيـه اɎصحيـح للإبداع 
 ȋ قـدرة االله Ɨ لɏّأǻن، واǔـɏشـاف حـدود الإɁي وسـيلةً لاكǮـɀي؛ إذ يصبـح الإبـداع الǮـɀال

وحكمتـه، ولɄـس وسـيلةً ǻقليد القـدرة اŋطلقة.



173 اłالق واɎصانع.. دراسة فلسفية Ɨ الفرق بǐ الإبداع الإلƯ واɎصناعة الɋǮɀة 

 ǐلفـارق بـɎ سـانȺـن ملاحظـة أثـر إدراك الإȲـا؛ إذ يمďمـل بعـدًا عمليı كمـا أنّ هـذه العلاقـة
اɎصانـع واłالـق Ɨ سـلوȠه اǾـوƩ وș إدارتـه Ɏلموارد. فاŋسـؤوǾة ġـاه مـا يمتلكه الفرد مـن معرفة 
ووقـت ومهـارة تȲـون ɏسـتمدّةً من فهـم Ņدوديـة قدراته، فيحـاول الإȺسـان أن يعمل ضمـن حدود 
 واقعيةً Ɏلمشـكلات، مـع الاǃɎام بالقيـم الأخلاقية والفكرɋـة، دون Ņاولة 

ً
اŋمȲـن، وɀɋتكـر حلولا

Ĺطّـي اŁـدود الـŧ وضعها اłالق Ɏلقـدرة الɋǮɀة. وهـذا يعكس فلسـفةً متوازنةً ġمـع بǐ الطموح 
الɀـǮي واǻواضـع أمـام القدرة الإōيـة، وتؤȠّـد أنّ أيّ فعل Ǯȷي ناجـح ĥب أن يȲـون متوافقًا مع 

اǽظـام اɎكـوȕ واŋعايƷ الأخلاقيـة العليا.

كمـا يمȲـن توسـيع اǽظـر إƤ العلاقـة بـǐ اɎصانـع واłالـق ɏ Ȃسـتوى اŋجتمعـات الɋǮɀـة. 
 ƵـɈـون أȲطلقـة يŋيـة اōحـدودة والقـدرة الإŋـة اɋǮɀالقـدرة ال ǐالفـارق بـ Ɣي يـȆجتمـع اŋفا
 Ʒłدمـة اł ًعرفـة أداةŋيـث تصبـح اį ،ـواردŋدارة اɉقنيـة، وتنميـة العلـوم، وǻتوجيـه ا Ɨ حكمـة
العـامّ، دون إسـاءة أو اسـتغلال مفـرط Ɏلطبيعـة أو ɎلɀـǮ الآخرɋـن. إنّ هـذا الإدراك يعمّـق مفهـوم 
اŋسـؤوǾة اĿماعيـة، وĵفّـز Ȃ تنظيـم اĿهـود الإȺسـانية ضمن إطـار متـوازن يضمن الاسـتمرارɋة 

واǻقـدّم مـع اŁفـاظ Ȃ القيـم الأخلاقيـة واɄǺئيـة.

مـن اǽاحيـة الفلسـفية، يمȲن القـول إنّ العلاقة بـǐ اɎصانع واłالـق توفّر للإȺسـان أرضيةً لفهم 
 ǐɊعرفـة والفعـل، وŋا ǐـɊطبيـق، وǻـة واɋظرǽا ǐـط بـɊتر Ưـل، فـɏǔمت ǘشـȷ ȕكـوɎظـام اǽا
الطمـوح واŁـدود، وتؤȠّـد أنّ أيّ إبـداع ȷـǮي ĥب أن يȲـون ضمن اŋمȲـن، مـع إدراك أنّ القدرة 
 ǐنه بǔوعيـًا بم ƵɈسـان أȺعـل الإĥ الـق وحده. هـذا الإدراكłا Ƥلـق تعـود إłطلقـة للإبـداع واŋا
القـدرة اŋحـدودة والقـدرة اŋطلقـة، وɋمنحه منظـورًا فلسـفيďا عميقًـا لإدارة حياته ومعرفتـه وɏوارده 

بمـا يتوافـق مع اǽظـام اɎكـوȕ والإرادة الإōية.

Ɨ اłتـام، يظهـر أنّ فهـم دور اɎصانـع واłالـق لɄـس Ńـرّد ɏسـألة معرفيـة نظرɋـة، بل هو أسـاس 
فلسـƛ وأخلاǻ ƙوجيه الإȺسـان Ĵو Ōارسـة الإبداع ȷشـɏ ǘسـؤول وواعٍ. إنّ إدراك الفرق بǐ القدرة 
 ǐوازن بǻل، يعـزّز اɏǔɎـن والإبداع اȲمŋالإبداع ا ǐɊطلقـة، وŋية اōحـدودة والقدرة الإŋـة اɋǮɀال
الطمـوح الإȺسـاŚ واǻواضع أمـام اłالق، وɁɋيح للإȺسـان تطوɋر مهاراته ومعرفته ضمـن حدود Ōكنة، 
بمـا Ľـدم اƷł العـامّ وĵافظ Ȃ اǽظام اɎكـوȕ والأخلاƙ، وɋؤȠّـد أهمّية الاعتماد اŋطلـق Ȃ القدرة 
الإōيـة Ǘّ Ɨ فعـل. قـال صـدر اȅين اɎشـƷازي: «وجـود اŋوجـودات اŋمكنة هـو وجود فقـري / اعتماد 
وجـودي Ȃ اɎوجـود اŋطلـق؛ Ȇا فاɎسـبب اŁقيـƝ لاحتيـاج اŋمȲـن Ɏلعلّـة لɄـس اŁـدوث اɎزمũ بل 
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ا˼زي، الحكمة المتعالية في الأسـفار العقليـة الأربعـة، ج 1، ص 350]. ومن  اعتمـاد اŋوجود نفسـه Ȃ اɎوجـود اŋطلق» [الشـ
 ƒسـȻ يȆا ،Ʃالإسـلا ƛا من الفكر الفلسـďالق جزءًا أساسـيłصانع واɎا ǐهنـا يصبـح فهـم العلاقة بـ
 ƙوأخلا Śارسـة الإبـداع ضمـن إطار عقـلاŌ وĴ سـانȺلوجود، ولإرشـاد الإɎ لـةɏǔـة متɋقديـم رؤǻ

متـوازن، ɏسـتفيدًا من قدراتـه اŋحدودة ومتوجّهًـا بالاعتماد اɏǔɎـل Ȃ اłالق.

 ،Ưلـق الإلـłالـق واłصنـع، واɎصانـع واɎسـابقة دراسـة اɎباحـث اŋا Ɨ حـثǺبعـد أن تنـاول ا
 Ƨلجانـب العمـɎ ّـا أنǽ اتـه، يظهـرȆ سـانȺكـون وفهـم الإɎتنظيـم ا Ɨ نهمـا، ودورهمـاɄوالعلاقـة ب
والأخـلاō ƙـذه اŋفاهيـم أثرًا بالغًـا Ɨ حياة الإȺسـان اǾوميـة والفكرɋة. فـإدراك الفروق بـǐ القدرة 
 Ȃ ǵلا يقت ،Ưلـق الإلـłوا ŚسـاȺصنع الإɎا ǐـɊطلقـة، وŋيـة اōحـدودة والقـدرة الإŋـة اɋǮɀال
اĿانـب اǽظـري، بـل يمتدّ لɄشـمل حقّ الطاعـة الله وشـكر اŋنعم Ȃ ما وهب للإȺسـان مـن قدرات 

ومعرفـة وɏـوارد؛ باعتبارهـا قاعـدةً أساسـيةً Ɏلفعـل الأخلاƙ واǻـوازن اɎـروű والفكري.

: حـقّ الطاعـة يظهـر جليďـا من خلال فهـم الإȺسـان ǔŋنته Ɨ اɎكـون وɏوقعـه كصانع Ņدود 
ً

أوّلا
ضمـن نظـام اłلـق الإلƯ. فـالإدراك بـأنّ الإȺسـان لا يملك القـدرة Ȃ الإبـداع اŋطلـق، وأنّ Ňيع 
اŋـوارد والقـدرات العقليـة واŋهاراتيـة الـŧ يمتلكهـا ƭ عطـاء مـن االله، ĵتّـم عليه اɎـǃام الطاعة 
 Ȃ ـة: «حقّ االلهɋوزĿتمعه. قال ابـن القيّم اŃنظيم حياتـه وǻ تهـدف ŧـر الɏيـة والأواōالإ ǐلقوانـɎ
عبـاده أن يطيعـوه Ɨ أɏـره ونهيـه، وأن Ȼشـكروا نعمه الظاهـرة واǺاطنة، فـإنّ الطاعة واɎشـكر طرɋق 
القـرب منـه، ومفتـاح لطاعـة القلـب وعملـه» [ابـن القيـّم، مـدارج السـالك˾ في منـازل السـائرين الى ربّ العالمـ˾، 
ص 45]. فالطاعـة هنـا لɄسـت Ńـرّد اǃɎام ديũ شـǞ، بـل ƭ تعبƷ عن اɎـوį Ɛدود القدرة الإȺسـانية 

واحـƳام اŋنظومـة اɎكونيـة الـŧ وضعهـا اłالـق. فالإȺسـان اȆي يفهـم الفارق بـǐ اɎصانـع واłالق 
يȲـون أɈـƵ قدرةً Ȃ توظيـف مهاراته Ɨ الإبـداع ضمن الإطار اŋسـموح، دون ġاوز اŁـدود اŋادّية 

.ȕكوɎظـام اǽعرفيـة أو العبث باŋوا

ثانيـًا: يرتبـط هـذا اɎـوƐ مبـاǪةً ȷشـكر اŋنعـم، فاŋعرفـة بأنّ Ňيـع القـدرات الɋǮɀـة - مهما 
بلغـت - ƭ نɁيجـة لطـف االله وفضلـه، ġعل اɎشـكر فعلاً ǲورďɋـا، لا Ńرّد عرفان لفظي. فاɎشـكر 
يظهـر Ɨ الاسـتفادة اŁكيمـة من اŋعرفـة واŋـوارد، وș توظيف الإبـداع الǮɀي łدمة اłـƷ العامّ، 
واŁفـاظ Ȃ الطبيعـة واŋجتمـع، وعدم إسـاءة اسـتخدام مـا منح االله من قـدرات؛ وعليه فإنّ شـكر 
اŋنعـم لا يقتـȂ ǵ الامتنـان اǽفـƀ، بـل يتجسّـد Ɨ الأفعـال العمليـة واĿهـود الɋǮɀـة اŋبذولة 

بطرɋقـة ɏسـؤولة وȀدلة، سـواء Ɨ العلـم أو اɎصناعـة أو الفـنّ أو اŁياة الاجتماعيـة اǾومية.
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هـذا اŋبحـث يؤȠّـد أنّ إدراك العلاقـة بـǐ اɎصانـع واłالـق Ľلـق توازنـًا أساسـيďا بـǐ الطمـوح 
الɀـǮي والاعتمـاد Ȃ االله . فالإȺسـان Ȼسـƒ للإبـداع والابتـǔر، Ɏكنّه مـدرك أنّ هـذا الإبداع 
Ņـدود، وأنّ اǻوفيـق وıقيـق اǽتائـج اŋرجـوّة يعتمـد Ȃ عـون االله وتوفيقـه. وɋظهـر هـذا اǻـوازن 
أيضًـا ǲ Ɨورة الاعـƳاف بالفضـل الإلـĤ Ǘّ Ɨ Ưاح ȷـǮي، وعدم الغـرور بما ĵقّق الإȺسـان من 

إĤـازات، مهمـا بلغـت مـن اǻعقيـد أو الأهمّية.

Ȃ اŋسـتوى الأخـلاƙ، فـإنّ فهم حـقّ الطاعة وشـكر اŋنعم يعـزّز اŋسـؤوǾة الفرديـة واĿماعية. 
فالإȺسـان اȆي يـƔ حـدوده وɏسـؤوǾاته يȲـون أɈـƵ حرصًـا Ȃ احـƳام الآخرɋـن، وعـدم إسـاءة 
اسـتخدام اŋـوارد الطبيعيـة أو الɋǮɀـة، واɎسـǻ Ɣحقيـق اŋنفعـة العامّـة. وɋصبـح العلـم والفـنّ 
والإبـداع أدواتٍ ǻحقيـق اłـƷ، ولɄـس Ńـرّد وسـيلة Ɏلتبـاƭ أو اǻفـوّق Ȃ الآخرɋن. كمـا أنّ هذا 
 Ƥهـارة إŋعرفة واŋـوّل اĵي، وǮـȷ فعل Ǘّ Ɨ يـةōلقـدرة الإɎ قديـرǻواضـع واǻا Ȃ شـجعȻ ƐـوɎا

أدوات łدمـة اŁيـاة، ولɄـس لإشـباع الطموحـات الأنانية.

مـن اǽاحيـة الفلسـفية، ȻشـƷ إدراك حـقّ الطاعة وشـكر اŋنعـم إƤ صلة الإȺسـان بمصـدر اłلق، 
 Ưلق الإلłبا ƐـوɎا ǐـط بɊير Ʃالإسـلا ƛكون. فالفكر الفلسـɎا Ɨ فهـم دوره Ȃ ًقـدرة ƵـɈعلـه أĥو
والإبـداع الɀـǮي وǐɊ الاǃɎام بالقيم الأخلاقية، įيث يصبح الإȺسـان Ǔئنًا واعياً بمسـؤوǾاته، متوازناً 
بـǐ قدراتـه اŋحـدودة وǔɏɉناتـه، واعيـًا įـدود اŋعرفة والقـدرة، ومتّصـلاً ķالقـه Ǘّ Ɨ فعل يقـوم به.

تطبيق هذه اŋفاهيم عمليďا يظهر Ɨ عدّة Ńالات:

Ɨ -1 العلـم واǻقنيـة: Ȼسـƒ العلمـاء واŋهندسـون ǻحقيق الابتǔر ضمـن حدود اŋـوارد واŋعرفة 

اŋتاحـة، مع الاعـƳاف بالاعتمـاد Ȃ االله Ɨ توفيقهم.

Ɨ -2 الفنـون والإبـداع: Ȼسـتخدم الفنّانـون أدواتٍ ɏوجـودةً ɏسـبقًا لإنتـاج أعمـال مبتكرة، مع 

وƐ بمحدوديـة قدرتهـم والاعـƳاف باŋصـدر الإلƯ للإōـام واŋهارة.

 Ȃ عمـلɋئـة، وɄǺـن واɋـاه الآخرġ اتهǾسـؤوɏ سـانȺوميـة: يـدرك الإǾيـاة اŁجتمـع واŋا Ɨ -3

ıسـǐ الظـروف الاجتماعيـة والاقتصاديـة دون إسـاءة اسـتخدام اŋـوارد.

وعليـه، فـإنّ إدراك العلاقة بـǐ اɎصانع واłالـق وحقّ الطاعة وشـكر اŋنعم ĵـوّل اŋعرفة اǽظرɋة 
إƤ وƐ عمـƧ وأخـلاƙ. فهـو يرɊـط بـǐ اǽظرɋـة والفعـل، بǐ الفكـر واɎواقـع، وɋضمـن أن يȲون 
 ومتوازناً Ɨ سـلوȠه، مـع اǃɎامه بالقيـم الأخلاقية واɎروحية. قال ابن سـɄنا: 

ً
الإȺسـان مبدȀً وɏسـؤولا



176 اłالق واɎصانع.. دراسة فلسفية Ɨ الفرق بǐ الإبداع الإلƯ واɎصناعة الɋǮɀة 

 
ّ

«الفعـل الɀـǮي ɏرتبـط بالقدرة اĿزئيـة واŋعرفة اĿزئية، فلا يمȲـن ɎلممȲن أن Ľلـق أو يبدع إلا
ضمـن حدود اŋـوارد واɎوسـائل، Ȃ عكس الفعل الإلƯ اȆي Ȼشـمل Ňيـع اŋوجـودات وĵقّق الغاية 

اɏǔɎلة» [ابن سـينا، الشـفاء - الإلهيـات، ص 48].

 Ȃ ǵلا يقت Ưلق الإلـłوا ŚسـاȺصنـع الإɎا ǐب Ǉميـǻـس أنّ اɏاłبحـث اŋتـام، يظهـر اłا Ɨ
اĿانـب الفلسـƛ اŋعـرș، بل يمتدّ لɄشـمل اǺعـد الأخلاƙ واɎـروű والعمƗ Ƨ حياة الإȺسـان. فحقّ 
الطاعـة وشـكر اŋنعم Ȼشـكّلان إطارًا Ɏضبـط الفعل الإȺسـاŚ، وتعزɋز اǻوازن بǐ الطمـوح والقدرة، 
وɊـǐ اŋعرفـة والاعتمـاد Ȃ االله، وɊـǐ الإبـداع الǮɀي واłلـق الإلـƯ. إدراك هذه اŋفاهيم Ȼسـهم 
 ƵɈسـان أȺعل الإĥعرفـة والأخلاق، وŋوا űوɎالعقـل وا ǐـط بɊـل، يرɏǔمت ŚسـاȺإ Ɛـن وɋوȲت Ɨ

استعدادًا.
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اłاتمة

 ǘّشـȻ ،صنعɎصانع واɎالق، واłالق واłا ǐة بـɋوهرĿحـث أنّ إدراك الفروق اǺتظهـر نتائـج هذا ا
حجـر اɎزاوɋـة Ɨ الفكـر الفلسـƛ الإسـلاƩ لفهـم طبيعـة الإȺسـان وعلاقته باɎكـون وɊـاالله. فالفهم 
اɎصحيـح ŋفهـوم اłالق يوضّـح قدرة االله اŋطلقـة Ȃ الإبداع اŋسـتمرّ من العدم، واسـتقلاǾة الفعل 
الإلـƯ عـن اŋادّة واɎزمن واɎوسـائل، بɄنما يـƱز اɎصانع الɀـǮي Ņدودية قدراته واعتمـاده Ȃ اŋوارد 
واŋـوادّ واŋهـارات اŋتاحـة ɏ ،Ȅمّا ĥعل أيّ إبـداع Ǯȷي ɏرتبطًـا باŋمȲن واŋوادّ والظـروف اŋحيطة. 
هـذا اǻميـǇ لɄس Ńرّد ɏسـألة معرفية، بـل يمتدّ Ǿكون إطـارًا أخلاقيďا وفلسـفيďا يوجّه الإȺسـان Ĵو 
اǻواضـع أمـام القـدرة الإōية، وĵثـّه Ȃ الاسـتخدام اŁكيـم Ɏلمعرفة واŋهـارات واŋـوارد اŋحدودة 

بمـا Ľدم اłـƷ العامّ.

لقـد أوضـح اǺحـث أنّ إدراك العلاقـة بǐ اłالـق واɎصانع يعمّق اɎوƐ باŋسـؤوǾة الإȺسـانية ġاه 
اŋـوارد واɄǺئـة واŋجتمـع، وĵـدّ مـن الغلـوّ Ɨ تقديـر اȆات أو Ņاولـة ŅـاǓة القـدرة الإōيـة. كمـا 
أنـّه يوفّـر إطـارًا لفهـم طبيعـة الفعل الإȺسـاŚ والإبـداƐ، واŁـدود اɎواقعيـة الĥ ŧب Ȃ الإȺسـان 
احƳامهـا عند Ōارسـة العلـم واɎصناعة والفنّ، مع اسـتحضار الاعتمـاد Ȃ اłالـق Ǘّ Ɨ فعل. الفهم 
اɎصحيـح ōـذه العلاقـة يمȲـن أن يȲون قاعـدةً ǻوجيـه الɃشـاط الǮɀي Ĵـو اǻوازن بـǐ الطموح 
الإȺسـاŚ والإبـداع اŋمȲـن، وǐɊ اŋعرفـة اĿزئية والقـدرة اŋطلقة، وɊـǐ القدرة اŋحـدودة والقدرة 

اłلاقـة الإōية.

إنّ الفلسـفة الإسـلامية، مـن خـلال هذا اǻميـǇ واǻحليـل، تقدّم رؤɋـةً متɏǔلةً Ɏلوجـود، ġمع 
بـǐ العقـل واɎـوű واŋعرفـة والأخـلاق، وتوضّـح دور الإȺسـان Ɨ اŁياة وعلاقتـه باɎكـون وɊالقدرة 
 ƵـɈعلـه أĥاته، وǾسـؤوɏنتـه وǔسـان بمȺالإ Ɛـر وɋتطو Ȃ سـاعدȻ يـة. هـذا الفهـم العميـقōالإ
 ȕكوɎظام اǽام اƳن، مع احـȲمŋتاحة ضمن حـدود اŋـة اɋǮɀنات الǔɏاسـتعدادًا للاسـتفادة مـن الإ

والɁسـليم باŁكمـة الإōيـة، وıقيق اłـƷ العامّ.

Ɨ اłتـام، Ľلـص اŋبحـث إƤ أنّ إدراك الفـرق بـǐ اłلق الإلـƯ واɎصنع الǮɀي وفهـم العلاقة 
بـǐ اɎصانـع واłالـق يعدّ أساسًـا لفهـم الفكر الفلسـƛ الإسـلاƩ، وɁɋيح للإȺسـان Ōارسـة الإبداع 
ȷشـɏ ǘسـؤول، مع اŁفـاظ Ȃ اǻواضع واɎـوƐ بأهمّية الاعتمـاد Ȃ القدرة الإōيـة، وɊاǻاĵ ƥقّق 

.Ȅـم من حوɎالـق والعاłسـان واȺالإ ǐɊعرفـة والقدرة، وŋا ǐـɊدود، وŁالطمـوح وا ǐتوازنـًا بـ
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Abstract
The question of revelation constitutes one of the fundamental issues that has received wide-
spread attention in all Abrahamic religions, as it represents the foundational pillar upon which 
religions in generaland Islam in particular-rest. For if the concept of divine inspiration from 
God Almighty to the prophets is denied or rejected, it becomes impossible to prove any Abra-
hamic religion, nor can religious teachings and knowledge be attributed to a divine source. 
Through the descriptive inductive method, this study examines the concept of revelation as 
understood by Sheikh Jawadi Amoli, reviewing the evidence he presents, while also tracing the 
historical roots of the theory of the divine dimension of revelation in the Quran. Additionally, 
the study analyzes Sheikh Jawadi Amoli's position regarding Abdul-Karim Soroush's view of 
the reality of revelation, presenting a set of arguments he advances to refute Soroush's claims 
concerning the understanding of revelation's essence. Sheikh Jawadi Amoli, based upon this 
evidence, demonstrates that divine revelationboth in its textual and semantic dimensionsema-
nates from God Almighty, that the Final Prophet (peace be upon him) receives divine revelation 
through Gabriel (peace be upon him), and that revelation originates from outside the Prophet's 
self rather than from within. The study also clarifies the subtle distinctions between mystical 
intuition (kashf), which may be particular to certain saints, and divine revelation, which is ex-
clusive to prophets and messengers alone. The study concludes that the reality of revelation is 
a purely divine matter, not subject to human origin, and that it is infallible in its three stages: 
reception, preservation, and transmission. Furthermore, it affirms revelation's suitability and 
capacity to keep pace with different times and places.

Keywords: Revelation, Abdullah Jawadi Amoli, Abdul-Karim Soroush, Religious Experience, 
Mystical Intuition, Mystical Experience.
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حقيقة اɎوű بǐ اɎشيخ عبد االله جوادي آƧɏ واȅكتور
عبد اɎكرɋم ǩوش.. دراسة مقارنة

اłلاصة

تعــدّ ɏســألة اɎــوű إحــدى القضايــا اĿوهرɋــة الــŧ حظيــت باهتمــام واســع Ň Ɨيــع الأديــان اɎســماوɋة؛ 

. فمــع إنــȲار  Đــوٍ خــاصĴ Ȃ ــا، والإســلام ــان عمومً ــل اɎرȠــǇة الأساســية الــŧ تقــوم عليهــا الأدي إذ يمثّ

فكــرة إĵــاء االله تعــاƤ إƤ اɎرســل أو رفضهــا، Ȼســتحيل إثبــات أيّ ديــن ســماوي، كمــا لا يمȲــن Ⱥســبة 

ــلال اŋنهــج الاســتقراŜ اɎوصــƛ، تناوǽــا دراســة  ــة إɏ Ƥصــدر إلــƯ. ومــن خ ــم واŋعــارف اȅيɃي Ǿعاǻا

ــع اĿــذور  ــةً إƤ تɁبّ ــŧ قدّمهــا، إضاف ــة ال ــد اɎشــيخ جــوادي آɏــƧ، واســتعرضنا الأدلّ ــوű عن Ɏمفهــوم ا

 Ƨــɏشــيخ جــوادي آɎوقــف اɏ ليــلı ّــم. كمــا تــمɋكرɎالقــرآن ا Ɨ űلــوɎ Ưعــد الإلــǺــة اɋظرǽ يــةĽارǻا

ــاقها ǽقــض  ــŧ س ــة ال ــن الأدلّ ــة م ــع عــرض Ńموع ــوű، م Ɏــة ا ــم ǩوش Łقيق ɋكرɎــد ا ــة عب ɋمــن رؤ

 Ưالإلــ űــوɎتلــك الأدلّــة أنّ ا Ƥنادًا إɁشــيخ جــوادي اســɎوأثبــت ا .űــوɎفهــم ماهيــة ا Ɨ وشǩ ءاتȀّاد

 ،ȏ لɋƱبواســطة ج Ưالإلــ űــوɎا Ɯّيتلــ ȍ اتــمłا Ŧّــǽوأنّ ا ،Ƥصــادرٌ مــن االله تعــا - ţًلفظًــا ومعــ -

ــف  ــǐ اɎكش ــة ب ــروق اȅقيق ــان الف ــمّ بي ــا ت ــه. كم ــن باطن ــŦّ لا م ǽــارج ذات ا ــن خ ــوű وارد م Ɏوأنّ ا

ــصّ بالأنɀيــاء واŋرســلǐ دون  ــƯ اȆي Ľت ــوű الإل Ɏــاء، واǾــه بعــض الأو ــصّ ب العرفــاŚ، اȆي قــد Ľت

ســواهم. وĹلــص اȅراســة إƤ أنّ حقيقــة اɎــوű أɏــر إلــƯ خاɎــص، غــƷ خاضــع ɎلمɃشــإ الɀــǮي، وأنـّـه 

 Ȃ وقدرتــه űــوɎإثبــات صلاحيــة ا Ƥبليــغ، إضافــةً إǻفــظ، واŁوا ،Ɲّلــǻــلاث: اǼراحلــه اɏ Ɨ معصــوم

ɏواكبــة ņتلــف الأزمنــة والأɏكنــة.
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اŋقدمة

شــǖّت ɏســألة اɎــوű عــƱ اǻارɋــخ Ņــورًا Ɏلجــدل الفكــري بــǐ اǻصــوّر الإلــƯ واǻصــوّر 
 șــة. وɋنظومــات الفكرŋطــوّر اǻ العصــور تبعًــا Ʊواقــف منهــا عــŋلوجــود، وقــد تباينــت اɎ ــادّيŋا
اهــات تدعــو إƤ فــكّ الارتبــاط بــǐ اŋجــال الغيــŦ واŋجــال الǮɀي، 

ّ
ġبــرزت ا ،Ǳعــاŋســياق اɎا

وتنكــر فكــرة اɎــوɏ űســɁندةً Ɨ ذɎــك إƤ مقــولات نقديــة اســتمدّت أصوōــا مــن بعض الفلســفات 
 ǐســلمŋن اɋفكّرŋعــدد مــن ا Ƥر إǔهــذه الأفــ Ʒاقية. وقــد امتــدّ تأثــǮɁراســات الاســȅيــة واɊالغر
اȆيــن تɀنّوهــا Ɨ إطــار Ņــاولات تطوɋــر مناهــج اǻفكــƷ الإســلاƩ والانفتــاح Ȃ اǼقافــة الغرɊية، 

.űــوɎتعلقّــة باŋيــة اɃيȅوابــت اǼراجعــة بعــض اɏ Ƥمّــا أدّى إɏ

ــاء  ــوű ج Ɏار اȲــ ــن" إƤ أنّ إن ɋǮــرن الع ــارف الق ــرة مع ــدي Ɨ "دائ ــد وج ɋــد فر ــŅ Ʒم وȻش
 Ǯــ ــن ع ــǐ اǼام ــلال القرن ــر الأوروȒّ خ ــان Ɨ الفك ــة إƤ الإȺس ــرة اŋادّي ــيادة اǽظ ــةً Ɏس نɁيج
واǻاســع عــǮ؛ إذ رافــق اǻقــدّم اɎصنــاƐ تراجــع Ɨ الاعتبــارات اŋعنوɋــة، قبــل أن ȸشــهد اŋســألة 
ــا. [انظــر: وجــدي، دائــرة معــارف القــرن  Ɋّا وأوروȲــɋرɏأ Ɨ روحيــةɎيّــارات اǻشــار اɁصحــوةً جديــدةً مــع ان

العشريــن، ج 1، ص 713].

 Ƥــا إ ــدت طرɋقه ــد وج ــŹ - ق ɋارǻــا ا ــم قدمه ــوű - رغ Ɏار اȲــ ــرة إن ــول إنّ فك ــن الق Ȳمɋو
الفكــر الإســلاƩ اŋعــاǱ عــƱ اǻأثـّـر باŋناهــج الغرɊيــة، Ɨ ســياق تأثــƷات فكرɋــة أوســع. وɋتّضــح 
 ،Ǯســادس عــɎالقــرن ا Šحــ űــوɎف باƳن يعــǓ أنـّـه Ȓلفكــر الغــرɎ Źــɋارǻطــوّر اǻبّــع اɁمــن ت
قبــل أن يتّجــه مــع صعــود اǆɎعــة اŋادّيــة إƤ اعتبــاره مــن اŋخلّفــات الأســطورɋة، بــل ووصــل الأɏر 
ــاه تفســƷاتٍ 

ّ
ġتطرّفــة. وقــد قــدّم أنصــار هــذا الاŋيّــارات اǻبعــض ا Ɨ ــروحɎالــق واłار اȲإنــ Ƥإ

ņتلفــةً Ɏلــوű، تراوحــت بــǐ اعتبــاره نتاجًــا لاضطرابــات نفســية أو Ņــض خيــالات لا ȸســɁند 
إƤ واقــع.

Ɨ هــذا الإطــار، يــأŘ هــذا اǺحــث Ɨ حقــل فلســفة اȅيــن ȅراســة مفهــوم اɎــوű مــن خــلال 
ــد  ــور عب ــداالله جــوادي آɏــƧ واȅكت ــن همــا اɎشــيخ عب ɋǱمعا ǐــن إســلامي ɋــة آراء مفكّر مقارن
ــه  ــا ɏ Ɨراحل ــا معصومً ďيōــدرًا إ ــه ɏص ــوű بوصف Ɏــة ا ــان حقيق ــƒ إƤ بي ــم ǩوش؛ إذ Ȼس ɋكرɎا

ــǘّ زمــان وɏــǔن. Ɏ ثبــات صلاحيتــهɉــةً، و Ǔفّ
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: اɎوű لغةً
ً

أوّلا

إنّ مفــردة اɎــوƗ ű كتــب اɎلغــة ȸســتخدم Ɨ معــانٍ ņتلفــة Ǔلإعــلام ķفــاء والإشــارة واɎكتابــة 
ــم  ــارس، معج ــن ف ــ˾، ج 4، ص 1؛ اب ــاب الع ــدي، كت ــر: الفراهي ــي. [انظ ــن المعان ــا م ــƷ، وغيره ــاء إƤ الغ والإلق
مقاييــس اللغــة، ج 6، ص 93؛ الأزهــري، تهذيــب اللغــة، ج 5، ص 296؛ الف˼وزآبــادي، القامــوس المحيــط، ج 2، ص 1758؛ ابــن منظــور، 

لســان العــرب، ج 15، ص 379].

ثانيًا: اɎوű اصطلاحًا

أɈــƵ اɎكتــب اɎســماوɋة حديثًــا عــن اɎــوű وطبيعتــه وɊيــان وســائله وأنواعــه وɏصــدره ومتلقّيه 
هو القــرآن اɎكرɋــم. [الطباطبــاɪ، القــرآن في الإســلام، ص 76]

ــد  ــة مــن اǻوحي ــوű إōــام قــرآŚ هــو إلقــاء اŋعــارف الغيɀي Ɏــه بعــض الأعــلام: «ا ــد عرّف وق
ــاء والأɏــم» [جــوادي آمــلي، الوحــي  ــاء الأنɀي ــا وأنب ــماء اŁســţ واɎصفــات العلي ــوّة والأس ــاد واǽب واŋع

والنبــوّة، ص 151].

ــوű هــو  Ɏوا ،űــو Ɏا ƭ ــة القــرآن ــه اȅور؛ لأنّ حقيق ــزم من ــف يل ɋعرǻــن أنّ ا ــا يقــال م وم
:Ƨــه بمــا يــ القــرآن Ɨ ضــوء اǻعرɋــف، يمȲــن اĿــواب عن

لا شــكّ أنّ القــرآن ğميــع ɏراتبــه نــوع مــن اɎــوű، فعــƦ هــذا يلــزم اȅور، ولȲــنّ دفــع اȅور 
 فهــذه 

ّ
بإĥــاد أدŔ مغايــرة بــǐ الطرفــǐ - بعــد الɁســليم بــأنّ هــذا تعرɋــف حــدّي اصطــلاű وɉلا

اǻعرɋفــات مــن بــاب Ǫح الاســم لا أɈــƵ، فــلا يــرد أصــل الإشــǔل - وɏــراد اɎشــيخ مــن القــرآن 
Ɨ اǻعرɋــف اŋرتبــة اĿامعــة Ɏلقــرآن، لا نفــس هــذا القــرآن، أي إōــام ذو ɏرتبــة جامعــة قرآنيــة. 
وɋمȲــن أن يقــال إنّ اɎــوű مطلــق الإōــام، وتقيــده Ɨ اǻعرɋــف بالقــرآŚ حــķ Ȅ ǵصــوص هــذا 

اǽــوع مــن الإōــام فــلا دور.

 ţعــŋ ذُكــرت ŧفــات الاصطلاحيــة الأخــرى الــɋعرǻــف واɋعرǻهــذا ا ǐامــع بــĿا ǵوالعنــ
ــة  ــاج إǾــه Ɨ هداي ــوű هــو أنّ االله تعــاƤ يعلــم مــن اصطــƚ مــن عبــاده Ɏرســالاته Ǘّ مــا ĵت Ɏا
اǽــاس بطرɋقــة غــƷ معهــودة ōــم [انظــر: وجــدي، دائــرة معــارف القــرن العشريــن، ج 1، ص 707؛ القرطبــي، الجامــع 
لأحــكام القــرآن، ج4، ص85]. وعلّــة كــون هــذا اǻعرɋــف أɈــƵ شــموǾةً مــن بــاƙ اǻعارɋــف ƭ تضمّنــه 
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ــلام  ــţ الإع ــوű بمع Ɏــة ا ــةً دلال ــا، خاصّ ــارة إǾه ــبقت الإش ــŧ س ــة ال ɋلغوɎا Śــا ــف اŋع ŋختل
ــاء  ــاوȄ علم ــا تن ــوű كم Ɏــث ا ــɄتان Ɨ مبح ــان أساس ǻلاȅــان ا ــة، وهات ــة اǺعث ــƛّ، ودلال łا
العقيــدة وعلمــاء القــرآن اɎكرɋــم لعــدّة اعتبــارات منهــا: أنّــه مــن االله ȋ، ومــا دام كذɎــك فهــو 
ــا؛  ďɋǮȷ ــس كلامًــاɄل űــوɎــد أنّ اȠّقافيــة، بــل يؤǼالاجتماعيــة وا ǏســɎا Ɨ عتــادŋالــف اĽ ــرɏأ
لأنّ اŋبعــوث - وهــو اɎرســول أو اǽــȷ - ŦّــƁء معــǐّ هــو اɎــوű ولɄــس هــذا مــن عنــده، فلــو 
ــة واɎرســالة -  ــوȂ ű اǺعث Ɏــة ا ــة، وهــذا اŋعــţ - أي دلال ــم تصــحّ دلاȄ اǺعث Ɏ ــده Ǔن مــن عن
يɃســجم مــع اŋعــţ الاصطــلاɎ űلعقيــدة، أي للاعتقــاد بــأنّ اɎــوű رابطــة بــǐ الأرض واɎســماء. 

[انظر: العمري، إشكالية تاريخية النصّ الديني في الخطاب الحداɹ العرɯ المعاصر، ص 411]

وɎمّــا Ǔنــت اȅراســة اŋقارنــة بــǐ اɎشــخصيǐɁ تعتمــد Ȃ أن نأخــذ بنظــر الاعتبــار اĿــذور 
ــاب  ــة مــن اɎكتّ ــا ذكــره Ňل ــة بم ــا والإحاط ďيĽــا تار ــات اŋشــار إǾه ɋظرǽــا وا ــوا منه ــŧ انطلق ال
ــإنّ  ــه، ف ــوű وحقيقت Ɏــزول ا ــات الــŧ قيلــت Ɨ ن ɋظرǽــك اســتعراض ا Ɏذ Ǝــن؛ اســتد ɋفكّرŋوا
ɏســألة كيفيــة نــزول القــرآن مــن اŋباحــث اǻفســɋƷة واɎكلاميــة؛ ɎȆــك Ǔنــت ɏصــبّ أنظــار 
 Ʒــة، نظــ ــات اŋعــاǱة اȅخيل ɋظرǽــبب بعــض ا ــذ القــدم وƤɉ اǾــوم، وȷس علمــاء اŋســلمǐ من

ــخ. ــة ... إل ــة العرفاني Ɋجرǻأو ا ،ƀــ ــوű اǽف Ɏــة، أو ا ــة اȅيɃي Ɋجرǻا

 ،Ưالإلــ űلــوɎ Ŧعــد الغيــǺــم، أي اɋكرɎلقــرآن اɎ ســماويɎول اǆــɎــن اɋفكّرŋــر بعــض اȲأن
ــليط  ــاول ȸس Ĵ ــات ɋــدّة آراء ونظر ــƷه إƤ ع ــوا Ɨ تفس ــمّ اختلف ــن ث ــǮي، وم ȷ ــر ɏــه أ ــوا إنّ Ɏوقا

.
ً

اɎضــوء عليهــا، مــع مــا يــرد Ȃ بعضهــا إŇــالا

:ǐɁفئ Ƥتنقسم عمومًا إ ƭو

űوɎية اōتؤمن بإ ŧات الɋظرǽا :
ً

أوّلا

.ţًلفظًا ومع  م ومعانيه، فهو كلام االلهɋكرɎة وحيانية ألفاظ القرآن اɋأ- نظر

ــات،  ــاظ واǖɎم ــن الألف ــه م ــم بمجموع ɋكرɎــرآن ا ــةً أنّ الق ــلمǐ قاطب ــǐ اŋس ــهور ب إنّ اŋش
واĿمــل واŋعــاŚ، واŋعــارف هــو مــن عنــد االله تعــاƤ، وأنّ اɎرســول اɎكرɋــم ȍ تلقّاهــا بأŇعهــا 
 :Ƥتعــا Ȅتواهــا، كمــا يظهــر مــن قــوŅألفاظهــا و Ɨ Ʒّتغــ Ʒــاس مــن غــǽا Ƥونقلهــا إ ،ƭ كمــا
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ــكَ  يْ
َ
ــا عَل وهَ

ُ
ــاتُ االلهِ ȫَتْل ــكَ آيَ

ْ
ــا :Ƥتلِ ــوȄ تع ــة: 18]، وق ــهُ [ســورة القيام رْآنَ

ُ
ــعْ ق اتبَِّ

َ
ــاهُ ف نَ

ْ
رَأ

َ
ــإذَِا ق

َ
ف

ــرآن، ج 15، ص 317] ــ˼ الق ــزان في تفس ــاɪ، المي ــر: الطباطب ــة: 6]. [انظ ــورة الجاثي ــران: 108؛ س ــورة آل عم  [س ĕــق َ ْŁِبا

ب- نظرɋة نزول اŁقيقة اŋجرّدة Ɏلقرآن اɎكرɋم

ــات  ــƧّ اɎصف ġ ــام ــمّ مق ــة، ث ــام الأحدي ــة Ɨ مق ــود اȆات الإōي ــدأ اɎوج ــاء أنّ مب ــد العرف يعتق
والأســماء وهــو مقــام اłلــق والإĥــاد، واɎواحديــة، فعاɎــم اŋــادّة Ǔن Ȅ وجــود Ɨ تلــك العواɎــم، وȠــذا 
القــرآن اɎكرɋــم، ثــمّ بعــد ɏواجهــة اŁقيقــة اŋحمّديــة مــع اŁــǶة العلميــة أي أوّل تلــقĐ وōɉــام مــن 
اŁــقّ تعــاƤ وهــو اŋعــƱّ عنــه باǻجــƧّ اȆاɎ Řلحــقّ، وɏ Ȅراتــب متعــدّدة وعــƱّ بعــض العرفــاء عــن 
بعــض هــذه اŋراتــب بقــوȄ: «مقــام الأحديــة الغيɀيــة(1)، حــǶة اɎواحديــة(2)، مقــام اŋشــɄئة والفيض 
اŋنɀســطɎȀ ،(3)ــم العقــل(4)، اǽفــوس اǖɎيّــةɎȀ ،(5)ــم اŋثــال اŋطلــقɎȀ ،(6)ــم الطبيعــة(7)» [الخمينــي، 
ــǆّل  ǻــل ا ــƯ قب ــرآن الإل ــة الق ــاح الأنــس، ص 214]. «فحقيق روح اللــه، تعليقــات عــلى شرح فصــوص الحكــم ومصب

إƤ اŋنــازل اłلقيــة واǻطــوّر بأطــوار الفعليــة ƭ مــن اɎشــؤون اȆاتيــة واŁقائــق العلميــة ɎلحــǶة 
ــة الإōيــة ɎــȈات   باǔŋشــفة اǻامّ

ّ
ــة... وهــذه اŁقيقــة لا ıصــل لأحــد أصــلاً مهمــا Ǔن إلا اɎواحدي

ــǆّلات  ــرى أنّ أدŔ ت ــر ي ــام آخ ــة للصــلاة، ص 181]. وș مق ــي، الآداب المعنوي ــم» [الخمين ــŦّ اłات ــة Ɏلن Ƞبارŋا
القــرآن ƭ قبــوȄ القوالــب اɎلفظيــة ɎȀ Ɨــم اŋــادّة «فــإنّ Ɏلقــران منــازل وɏراحــل، وظواهــر وɊواطن، 

أدناهــا مــا يȲــون Ɨ قشــور الألفــاظ وقبــول اǻعيɄنــات» [الخمينــي، شرح دعــاء الســحر، ص 38].

 Ǘّ ــم بمــا يناســبɎالعوا Ƥــم مــن مقامــات القــدس إɋكرɎتــه أنــزل القــرآن اŉســعة رɎ  فــاالله
ــور  ــاظ وص ــƀ بالألف Ƞــة، و ــة اŋادّي ــم، وســجن بالطبيع ــا اŋظل ــم اȅني ɎȀ Ƥــل إ ــم، إƤ أن وص ɎȀ
اŁــروف، والغايــة ƭ إنقــاذ اŋغلولــǐ بأغــلال الطبيعــة وانɁشــاōم مــن حضيــض اŁيوانيــة وǔɏمــن 
اɎشــياطǐ إƤ جنــان اɎوصــال بمرافقــة الأبــرار واŋقرɊّــǐ، وƭ الغايــة العظــƪ واŋقصــد الأســƪ مــن 

خلــق الإȺســان. [انظــر: الخمينــي، الآداب المعنويــة للصــلاة، ص 323]

1- مقام الأحدية الغيبية: اعتبار الذات ɬا هي بلا ملاحظة نسبةً إلى غ˼ها مطلقًا؛ وعليه لا يحاط بها مطلقًا.

2- حضرة الواحدية: اعتبار الذات من حيث انتزاع الأس˴ء منها.

3- مقام المشيئة والفيض المنبسط: مقام ظهور حقيقة الوجود.

4- عاˮ العقل: وهو عاˮ الأس˴ء والصفات الإلهية والحقائق الكونية.

5- عاˮ النفوس الكليّة: عاˮ اللوح المحفوظ.

6- عــاˮ المثــال المطلــق: يتوسّــط بــ˾ عــاˮ المــادّة والعــاˮ العقــلي مجــردّ مــن جهــة عــاˮ العقــل، وفيــه آثــار المــادّة دون نفــس المــادّة مــن جهــة 

عــاˮ المــادّة.

7- عاˮ الطبيعة: عالمنا المادّي.
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فهــذه اŁقيقــة بمراتبهــا العاǾــة أɏــر Ńــرّد ȷســيط، ومفــارق لآثــار اŋــادّة وɏــƱّأ مــن الألفــاظ. 
نعــم، إدراك اłاتــم ō ȍــا ɏ Ɨرتبــة الطبيعــة يȲــون ظاهــرًا بȲســوة اɎصــوت واɎلفــظ.

űوɎة اɋǮɀتؤمن ب ŧات الɋظرǽثانيًا: ا

ــǮي، يتّضــح اختــلاف آرائهــم  ȷ ــاج ــوű نت Ɏأنّ ا Ɛّــد ــن ي ــوال م ــل Ɨ أق ɏّأǻظــر واǽبعــد ا
حــوȄ، فمنهــم مــن ȸشــبّث باŋادّيــات فــلا يــرى إǔɏنــه فضــلاً عــن وجــوده، ومــن يؤمــن منهــم 
بوجــود االله تعــاĵ Ƥــاول اǺحــث مــن هنــا وهنــاك لإثبــات ɏصــادر اســتƜ منهــا Ǘّ نــĐŦ معلوماتــه، 
ــاء  ــض الأنɀي ــه Ǻع ــث يɂبت ، ورأي ثال ĐŦــ ــا Ǘّ ن ــǱȀ ŧه ــم ال ɏــخ الأ ɋتار Ƥــك إ Ɏــون ذ فƷجع

ــخ.  ــه مــن ذاتــه لا مــن خارجــه ... إل ــرى أنّ ــع ي ــد ȍ، وراب اɎســابقǐ وɋنفيــه عــن اɎرســول Ņمّ

:ŘلآǓ ƭات، وɋنظر Ƥإ űوɎن تصنيف آرائهم حول مفهوم اȲهذا يم Ȃو

أ- نظرɋة وحيانية مفاهيم القرآن ومعانيه وɋǮȷة ألفاظه

 ǐضامــŋعــارف واŋهــو ا Ƥمــن قبــل االله تعــا ȍ ّŦــǽا Ƥإ űــة بــأنّ مــا أوɋظرǽتؤمــن هــذه ا
العميقــة الــŧ يعجــز الɀــǮ عــن إدراكهــا Ɏــولا اɎــوű، ولȲــنّ إǺــاس هــذه اŋضامــǐ بالقوالــب 
اɎلفظيــة Ǔن مــن عمــل رســول االله ȍ شــخصيďا. وهــذا الاعتقــاد Ɏــم يȲــن جديــدًا بــل قــد تعــود 
جــذوره إƤ القــرن اǼالــث اōجــري؛ إذ ذكــره اŋتǖـّـم اŋعــروف أبــو Ņمّــد بــن عبــداالله بــن ســعيد 

بــن كلاب القطّــان اŋــǵي. [انظــر: دائــرة المعــارف الإســلامية الكــبرى، ج 4، ص 243]

ــة الــŧ ذكــرت أنّ القــرآن اɎكرɋــم رســم  فإǺــاس اŋضامــǐ بالقوالــب اɎلفظيــة يعــدّ مــن الأدلّ
وتعبــƷ عــرɎ Ȓــكلام االله ȋ لا عينــه، ومــن هنــا Ǔن كلام االله تعــاŅ Ƥــدودًَا حǐ نــزوŋ Ȅحدودية 
اɎــكلام العــرȒ، فصبــغ كلام االله بصبغــة ɋǮȷــة. [مجتهــد شبســتري، الهرمونطيقــا في الكتــاب والســنّة، ص 126]

ŘاȆبوغ اǽة اɋب- نظر

ــا، وĵــاول أن يفــǭّ أنّ  ďيōــا إ ــاك وحيً ــأنّ هن ــرّ ب ــوű والغيــب، ولا يق Ɏــاه ينكــر ا
ّ

ġهــذا الا
 ƛــ ــع إبطــال Ɏلــوű ون ــة، وهــو Ɨ اɎواق ɋǮɀــة ال ــور اŋادّي ɏــه بالأ ــوű وصفات Ɏــات ا Ǘّ خصوصي
ــǔه  ــا ح ــه كم ــاغ رأي ــن ص ــم م ــم، فمنه ــت تعابƷه ــȍ ّŦ، واختلف ǽــا ا ــاء به ــŧ ج Ɏلرســالة ال
ــه Ňعــه مــن  ــأنّ اǽــȍ ّŦ ســاحر، والقــرآن ســحر، ومنهــم مــن قــال إنّ اȠǮŋــون Ɨ زمانهــم ب
اɄǺئــة اŋكّيــة بالاســتعانة باɎرهبــان والقسɄّســǐ، ومنهــم مــن قــال إنـّـه شــعر نظمــه مــن عندياتــه!
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 Ȅ ــت ــه، Ǔن ــاء باطن ــه، وصف ــه، وفطنت ــه، وذǓئ ــȍ ّŦ بعبقرɋت ǽــذه الآراء أنّ ا ــة ه وخلاص
ــا. [انظــر: حمــدان، الرســول في كتابــات المســتشرق˾،  ďيōــا إ ــس وحيً Ʉــه ل ــرآن، وأنّ ــل الق ــاج مث ــدرة Ȃ نت الق

ــوة الحــقّ، ص 11] ــلة دع سلس

 ،(William Montgomery Watt) ونتجمــري واتɏ يǇلــĤق الإǮɁســŋــة اɋظرǽومــن روّاد هــذه ا
وȁيــة مــا اســتدلّ بــه أنّ اǽــȍ ّŦ يتمتّــع بقــدرة ذاتيــة وخيــال خلاّق نتــج عــن اǻجارب الإȺســانية 

واɄǺئــة الــǓ ŧن يعɄشــها. [انظــر: مونتجومــري، محمــد في المدينــة، ص 210]

ƀفǽا űوɎة اɋنظر -Ě

ــه   هــو أنّ
ً

ــوű اǽفــƀ، ولȲــنّ اŋفهــوم منهــا إŇــالا Ɏــة ا ــد ماهي اضطرɊــت Ǖماتهــم ı Ɨدي
نتــاج تأمّــلات اǽــȍ ّŦ اɎشــخصية وخواطــره اɎروحيــة. [انظــر: مــاضي، الوحــي القــرآ˻ في المنظــور الاســتشراقي 

ونقــده، ص 123]

فوفقًــا ōــم أنّ فطــرة اǽــŦّ اɎزȠيــة Ɏــم ترȠــن إƤ مــا Ǔن يعبــد مــن الأوثــان ومــا Ǔنــوا يɁنافســون 
عليــه مــن الأɏــور اȅنيوɋــة، بــل Ǔن فقــƷًا هــو ومــن تȲفّلــه. [انظــر: الكيــلا˻، الوحــي المحمــدي، ص 149] 
ــǮك،  Ɏــلال وا ــن اɎض ــه، م ــم في ــا ه ــم ɏمّ ــƒ لإنقاذه ــلاً Ȼس ɋطو ȍ هƷــ ــدأ تفك ــا ب ــن هن وم
واŋنكــرات، فانقطــع إƤ عبــادة االله تعــاƤ، وتزȠيــة نفســه، وطلــب كماōــا، فاهتــدى إɏ Ƥلكــوت 
 Šّحــ űــوɎلــك يلقّنــه اŋا Ȅ أن تمثّــل Ƥــاس إǽدايــة اō Ǯّــɀŋأيقــن أنـّـه ا Šّســماوات والأرض حــɎا

، ص 56] Ɨ اǾقظــة. [انظــر: مــاضي، الوحــي القــرآ˻

ومنهــم مــن صــوّر ذɎــك بقــوȄ: «إنّ وجدانــه يطــƓ كثــƷًا Ȃ حواسّــه حــĽ Šّيّــل Ȅ أنـّـه يــرى 
 صــورة مــن خيــاȄ، فهــو إذن اĿنــون أو 

ّ
وȻســمع شــخصًا يȲلّمــه، ومــا ذاك اȆي يــراه وȻســمعه إلا

أضغــاث أحــلام» [دراز، النبــأ العظيــم، ص 84].

وɋمȲن أن Ȼسُتفاد من تعبƷاتهم ما Ȼشبه الأدلةّ:

- فطرته الطاهرة وصفاء باطنه Ǔنت أساسًا Ɏلوصول إƤ أسƪ اŋبادئ.

- ɏواظبته Ȃ اǻفكّر باɎكون واłلق وعبادته اłاɎصة Ǔنت الطرɋق الأمثل ȠǃɎية نفسه.

- ومنهم من صوّر ذɎك بعبارات Ńرّدة من ضوابط الأدب كما ورد أعلاه.
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ثــمّ اختلفــوا ı Ɨديــد اōيئــة الــǓ ŧنــت عليهــا نفــس اǽــȍŦّ إƤ أقــوال متباينــة، فمنهــم 
مــن عــƱّ بـ"الإōــام اɎســمƔ"، ومنهــم بـ"الانفعــالات العاطفيــة"، ومنهــم بـ"اǻنوɋــم اȆاŘ"، ومنهم 
بـ"اǻجرɊــة اȆهنيــة"، ومنهــم مــن وصفــه įالــة اɎكهنــة واŋنجّمــǐ، أو حالــة اɎصــداع، أو حالــة 
ه˼، ج 1، ص 381] اɎســحر أو أضغــاث الأحــلام وهكــذا. [انظــر: رضــوان، آراء المســتشرق˾ حــول القــرآن الكريــم وتفســ

 ،(Ignaz Goldziher) ســيهرȸ ȅجــو ،( urmingham Gab) ــة درمنغام جــبɋظرǽمّــن اختــار هذه اɏو
وغوســتاف ɎوɊــون (Gustave Le Bon)، وغƷهــم. [انظــر: مرعــي، الأدلـّـة عــلى صــدق النبــوّة المحمّديــة وردّ الشــبهات، 

ص 485؛ الكيــلا˻، الوحــي المحمّــدي، ص 137؛ دراز، النبــأ العظيــم، ص 84]

ــة. [انظــر: الشــيبا˻، الرســول في الدراســات  ɋظرǽــذه ا ــول ه ــدم قب ــǵّح بع ــها ت ــǮɁقǐ نفس وردود اŋس
ه˼، ج 1، ص 403] ــم وتفســ ــرآن الكري ــتشرق˾ حــول الق الاســتشراقية، ص 117؛ رضــوان، آراء المس

د- نظرɋة كون القرآن نɁيجة ġرɊة ديɃية أو نتاجًا تارĽيďا

إنّ تفســƷ اɎــوű باǻجرɊــة اȅيɃيــة أو اǽتــاج اǻارɋــŹ - اȆي يɁناغــم مــع ثقافــة عــǵه واɄǺئة 
 ،Ƥار كونــه مــن االله تعــاȲنــɉســماء، وɎالأرض وا ǐيجتــه فــكّ الارتبــاط بــɁوجــد فيهــا - ن ŧالــ
وهــذا ســلب لقدســɄته، والاعتقــاد بــأنّ اɎــوű عبــارة عــن كشــف نظرɋــة تɀنّاهــا عبــد اɎكرɋــم 
ǩوش [سروش، بســط التجربــة النبويــة، ص93 و94]، وȠــذا تɀــţّ هــذه اɎــرأي نــǵ حامــد أبــو زɋــد فعنــده 
الإيمــان بالغيــب قبــل اǽــصّ يطمــس كونــه ظاهــرةً ثقافيــةً أو منتجًــا ثقافيďــا، بــل يȲــون مانعًــا من 
فهــم اǽــصّ كمــا يــراد [أبــو زيــد، مفهــوم النــصّ.. دراســة في علــوم القــرآن، ص 18 و19]، بــل بــǐّ ذɎــك ɏ Ɨواطــن 
 Ŧمــا يقابــل الفهــم الغيــ ƐــوɎــراد بهــذا اŋاث واƳــɎا Ɨ ƫعلــ Ɛس وɄتأســ Ƥإ Ȁمــن كتبــه، فــد
ــا، وɊالاعتمــاد Ɨ فهمــه Ȃ منهــج  ďــصّ باعتبــاره منتجًــا ثقافيǽــل مــع اɏعاǻــك باɎالأســطوري، وذ
قوامــه اɎواقــع هــو اŋدخــل إƤ فهــم اǽــصّ، بــل أنȲــر أيّ وجــود Ɏلنــصّ القــرآƗ Ś العلــم الإلــƯ أو 

اɎلــوح اŋحفــوظ. [انظــر: حــرب، نقــد النــصّ، ص 203؛ أبــو زيــد، النــصّ والســلطة الحقيقيــة، ص 146]

: حقيقة اɎوű عند ǩوش
ً

أوّلا

ــد  ĥ űــو Ɏــة ا ــول حقيق ــلمون ح ــرون اŋس ــا اŋفكّ ــŧ ذكره ــات ال ــظ اǺيان ــث يلاح Ǘّ باح
 Ʃــخ الفكــر الإســلاɋطــوال تار űــوɎوش، فقــد عــرف اǩ مــا ذكــره ǐــɊنهــا وɄــا بďɋاختلافًــا جوهر
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بوصفــه ارتباطًــا بــاالله ȋ باســتقبال الوحــي منــه، أي أنّ اǽــŃ Ŧّــرّد واســطة ȸســتقبل اɎــوű والاحــǔم 
الإōيــة وتبلغهــا اƤ اǽــاس، فاǽــȍ ّŦ هــو اŋنبّــأ باɎــوű، واالله  يــǆّل معلومــاتٍ مــن اɎســماء 
جاهــزةً واǽــŦّ يبلغّهــا، وș هــذا الارتبــاط لɄــس ɎلنــŦّ مــن دور ســوى الانفعــال واǻأثـّـر اŋحــض.

وقــد Ǔن اǽــȻ Ŧّســتقبل اǽــداء الإلــƗ Ư قالــب اɎــكلام الإلــƯ، وɋقــوم بإبلاغــه إƤ الآخرɋن، 
ولɄــس Ȅ أيّ دور Ɨ صياغــة ɏضمونــه، وطرɋقــة أدائــه وɊيانه.

ــد رؤɋــة واضحــة حــول حقيقــة  ولȲــن مــن يراجــع مقــالات ǩوش ĥــد مــن اɎصعــب ıدي
 Ƥن إǔــɏ مــن űــوɎنــاول مفــردة اɁاتــه أو إشــاراته عندمــا يĵǵت ǐســجام بــȺ؛ لعــدم الاűــوɎا
آخــر، فــƛ بعــض Ǖماتــه ȻشــƷ إƤ أنّ اǽــȍ ّŦ لɄــس متأثـّـرًا ومنفعــلاً باɎــوű فقــط، بــل Ȅ دور 
اŋنتــج Ɏلــوű، وȄ اŋحورɋــة Ɨ تأǾــف القــرآن: «أرى أنّ اǽــǓ Ŧّن Ȅ دور Ņــوري Ɨ خلــق القــرآن» 

ȍ، مجلّــة نصــوص معــاصرة، العــددان 15 و16،  ص 12]. [سروش، كلام اللــه كلام محمّــد 

ــرآن  ــدع الق ــو اȆي أب ــŽ Ǘّ Ŧّء، وه ǽــام وأنّ ا ōبالإ űــو Ɏوش اǩ ǭّــ ــر يف ــع آخ وɏ șوض
ــا أنّ هــذا الإōــام مــن اȅاخــل أو اłــارج. [انظــر: نــصري، نــار في بيــدر النبــوّة.. نقــد نظريــة الوحــي  ďــس مهمɄول

ــة نصــوص معــاصرة، العــددان 17 و 18، ص 223]  ــة، مجلّ ــة النبوي والتجرب

 űــو Ɏــاء هــو ا ــوّة الأنɀي ــوّم Ɏشــخصية ونب ــة «إذن فاŋق ــة اȅيɃي Ɋجرǻه باǭّــ ــوارد أخــرى ف ɏ șو
ــارةً  ــمّ ت ــة، ص 11]. ث ــة النبوي ــط التجرب ــد» [سروش، بس ــلاح اĿدي ــة - Ɨ الاصط ــة اȅيɃي Ɋجرǻــط أو - ا فق
يمثّــل هــذه اǻجرɊــة بمثــال اɎشــاعر وأنهّــا ġرɊــة شــعرɋة: «إنّ حقيقــة اɎــوġ űرɊــة شــعرɋة، وɉنّ 
الاســتعارة اɎشــعرɋة ȸســاعد Ȃ توضيــح هــذه اŁقيقــة، فاǽــĵ Ŧّــسّ مثــل اɎشــاعر تمامًــا أنّ قــوّةً 
خارجيــةً ȸســتحوذ عليــه» [سروش، كلام اللــه كلام محمّــد ȍ، مجلّــة نصــوص معــاصرة، العــددان 15 و16، ص 12]. لȲــن 
 ƪوأســ Ȃــه بدرجــة أ مــع اعتبــار أنّ اɎــوű أســƪ درجــات اɎشــعر، ونفــس ġرɊــة العرفــاء، Ɏكنّ
 Ŧّǽن اǓ نɉشــعراء والعرفــاء، وɎوضهــا اĽ ŧــة الــɊجرǻــام، وهــو اōإ űــوɎمّــا عنــد العرفــاء: «إنّ اɏ
Ľوضهــا بدرجــة أرفــع وأســƗ ƪ العــǵ اŋتطــوّر يمكننــا فهــم اɎوű مــن خلال الاســتعارة اɎشــعرɋة، 
كمــا قــال أحــد الفلاســفة اŋســلمǐ: "اɎــوű اســƪ درجــات اɎشــعر". إنّ اɎشــعر أداة معرفيــة Ĺتلــف 
ــا يلهمــه، وأن اɎشــاعرɋة  ďصــدرًا خارجيɏ ّشــاعر يتصــوّر أنɎوظيفتهــا عــن العلــم والفلســفة، فا Ɨ
اســتعداد وقرĵــة، مثــل اɎــوű تمامًــا، فيمȲــن Ɏلشــاعر أن يفتــح آفاقًــا جديــدةً أمــام اǽــاس، وأن 
يرɋهــم العاɎــم من زاوɋــة أخرى» [حــب اللــه، الوحــي والظاهــرة القرآنيــة، ص 384]. واسɁشــهد بتجارب وȠشــوفات 
 űــوɎــة اĶــة صوفيــة كمــا قــال عــن "ديــوان مثنــوي" بأنـّـه معطــر براɊرġ űــوɎالعرفــاء لإثبــات أنّ ا
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واɎكشــف الإلــƯ، بــل ġرɊــة أمثــال اɎــروƩ مــن ɏصاديــق هــذه اŁقيقــة الإōيــة: «لقــد حصلــت 
Ȃ إيمــاŚ مــن العرفــاء؛ وɎȆــك Ɏســت أخــſ هــذه الفرقعــات Ȃ نفــƀ وɉيمــاŚ» [المصــدر الســابق، 
ص 84]. وفــرّق ȷشــǘ مغلــوط بــġ ǐــارب العرفــاء وġــارب الأنɀيــاء فقــال: «إنّ الفــرق بــǐ الأنɀيــاء 

وغƷهــم مــن أصحــاب اǻجــارب اȅيɃيــة هــو أنّ الأنɀيــاء لا يبقــون أǩى ġرɊتهــم اɎشــخصية ولا 
Ȼشــغلهم اǻنعّــم بهــا عــن أداء دورهــم الإȺســاŚ، بــل إنهّــم ȷســبب حلــول هــذه اǻجرɊــة Ɨ عمــق 
ذواتهــم Ȼشــعرون بوظيفــة جديــدة وɁɋبــدّل اǽــŦّ عندهــا إƤ إȺســان جديــد ȻســǺ ƒنــاء ɎȀــم جديــد 
ــوي  Ɏوŋــال ا ــة لأمث ــة العرفاني ــة اǺاطني Ɋجرǻــة، ص 12]. إنّ ا ــة النبوي ــد» [سروش، بســط التجرب ــان جدي وȺɉس
ــابق، ص 244] ــدر الس ــر: المص ــابقة. [انظ ــارب اɎس ــل Ɏلتج ــم تȲمي ــƳي وغƷه ــƧ واɎشɀس ɏوالآ ƥــزا والغ

فهــذه اǻجــارب ɏ Ȃــرّ العصــور توسّــع مــن اȅيــن، فــƯ متمّمــة ǻجــارب الأنɀيــاء اȅيɃيــة، 
ــه  ــاج بɄئت ــوű نت Ɏأنّ ا Ɛّــد ــمّ ي ــل [انظــر: المصــدر الســابق، ص 101]، ث ɏǔتɋــن و ــا اȅي ــح بفضله فيتّض
ــك  Ɏذ Ȃ ــل ّ Ɏــا يد ــǆّلات، وم ــع وت ــبقًا، وȄ واق ــزًا ɏس ــودًا وجاه ــرًا ɏوج ɏــن أ Ȳــم ي Ɏه وǵــ وع
تناســب تعاǾــم اɎــوű ومفاهيمــه مــع اŁــوادث اɎواقعــة Ȃ امتــداد حيــاة اǽــȍ ّŦ [سروش، بســط 
التجربــة النبويــة، ص 153]، قــال: «فعندمــا نقــول إنّ اɎــوű اȆي نــزل Ȃ اǽــŦّ هــو أɏــر تارɋــŹ وخاضع 

ــا»  ďيōــه إ ــلاً Ɨ كون ــƷ خل ɂــكلام لا ي Ɏــذا ا ــإنّ ه ــǵ، ف ــات الع لعنــǵ اɎزمــان واŋــǔن ومقتضي
[المصــدر الســابق، ص 182].

ــو أنّ  ــوű ه Ɏــة ا ــده ǩوش Ɨ حقيق ــا يعتق ــا أنّ م ǽ ǐّــ ɀــدّم ت ــا تق ــلال م ــن خ ــة م واłلاص
ــا ȸ Ɨشــكيل اɎلفــظ ومعنــاه اłيــاƥ ومــا يتلقّــاه اǽــŦّ إنمّــا هــو  ďتلعــب دورًا تام ȍ ّŦــǽــة اɋǮȷ

ــوű اŋتصــوّر Ɨ خيــاȄ، فالأصــل وحيــاŚ، ولȲــنّ اǻــǆّل ȷــǮي. Ɏحقيقــة ا

űوɎا Ɨ تهɋنظر Ȃ وشǩ ة
ّ
ثانيًا: أدل

 Ȃ ّــردɎا Ɨ عتمــدŋنهــج اŋوري بيــان اǶــɎــة ومناقشــتها أرى مــن ا قبــل اȅخــول بعــرض الأدلّ
مــا ذكــره ǩوش واســɁند عليــه لإثبــات مــدȀّه، فالاســتدلال واɎــردّ عليــه بنفــس الآيــات القرآنيــة 
غــƷ تــامĐ؛ وذɎــك أنـّـه يــرى أنّ القــرآن ȷــǮي مــن صنــع اǽــȍ ّŦ، ولɄــس إōيďــا وحيانيďــا؛ وعليــه 
لا بــدّ أن يȲــون اɎــردّ عليــه مــن خارج نطــاق القــرآن كأســلوɊية القــرآن وخطاباتــه والاســتظهارات 

اŋستكشــفة مــن اɎســياقات العامّــة Ɏلســور القرآنيــة.
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اǾȅل الأوّل: اŋشابهة بġ ǐارب الأنɀياء وġارب العرفاء واɎشعراء

إنّ ġــارب العرفــاء واɎشــعراء ɏشــابهة ǻجــارب الأنɀياءوالفــرق بɄنهمــا أنّ الأوȞ يبــƜ العــارف 
 ǵــ ــاƤ، وتنح ــوة إƤ االله تع ــوب اȅع ــŦّ بث ǽــا ا ــس فيه ّɀــة يتل ــا اǼاني ــه، بɄنم ــġ ƷرɊت ــا أس فيه
ــا  ــن لا يمكنن ــوّة فنح ــال اǽب Ń Ɨ ــال Łــذا ا ــهود: «وهك ــف واɎش ــاȆوق واɎكش ــوّة ب ــة اǽب معرف
ȸشــخيص اǻجــارب اǽبوɋــة أو تميــǇ الأفــǔر اɎوحيانيــة وفــوق العقليــة، وɊاǻــاȸ ƥشــخيص مــن 
 بــأن تȲــون ȅينــا ɏلكــة اǻجــارب اǽبوɋــة واȆوق اɎوجــداɎȆ Śــك، أي أننّــا نتعــرف 

ّ
هــو اǽــŦّ إلا

إƤ الأنɀيــاء بتلــك الطرɋقــة نفســها الــŧ نتعــرّف بهــا إƤ أصحــاب اŁــرف الأخــرى» [المصــدر الســابق، 
ص 21]. وȠمــا أنّ اɎشــاعر يــزداد شــɄئًا فشــɄئًا احƳافًــا فيصــƷ أشــعر مــن اɎســابق وɃɋتــج ǽــا شــعرًا 

 ǘشــȷ ــةɊجرǻــوض تلــك اĽ Ŧــǽــنّ اȲول ،Ŧّــǽــك اɎســابق، كذɎشــعر اɎفــوس مــن اǽا Ɨ أوقــع
.ƪأرفــع وأســ

:Ƨل بما يǾȅن مناقشة هذا اȲمɋو

 دلالاتهــا اطمئناناً 
ّ

ȅســياقات القرآنيــة؛ إذ يقُتنــص منهــا قرائــن تــوɎــن ملاحظــة الظواهــر واȲيم
ــه،  ــة Ɨ تȲوɋن ــƷه دخال ــون لغ Ȳــن أن ي Ȳولا يم ، ــو كلام االله ــا Ɨ القــرآن ه ــأنّ م ــع ب ɎلمتɁبّ
ــة  ــة اɎروحي Ɋجرǻــو ا ــس ه Ʉــه ل ــاهد Ȃ أنّ ــكلاƩ ش Ɏا űــو Ɏــل ا ــرآن Ɨ نق ــلوب الق ــلاً أس فمث
ɎلنــǓ ،ȍ ّŦلأواɏــر اɎــواردة Ɨ بعــض الآيــات القرآنيــة، فالظاهــر مــن اłطابــات القرآنيــة أنهّــا 
 َűِو

ُ
ــا أ ــلُ مَ ــقَ [ســورة العلــق: 1]، واَتْ

َ
ِي خَل

Ē
Ȇــكَ ا ĕɊَــمِ ر  باِسْ

ْ
ــرَأ

ْ
مــن ȅن حكيــم، قــال تعــا :Ƥاق

ــالَ 
َ
تَحَــدًا [ســورة الكهــف: 27]، وَق

ْ
ِــدَ مِــنْ دُونـِـهِ ɏُل

َ
ġ ْــن

َ
لَ لǖَِمَِاتـِـهِ وَل ĕمُبَــد 

َ
ْــكَ مِــنْ كتَِــابِ رĕɊَــكَ لا َǾِإ

 
ً

نَــاهُ ترȩَْيِــلا
ْ
ــؤَادَكَ وَرَتĒل

ُ
ذɎَـِـكَ ɂُǽِبĕَــتَ بـِـهِ ف

َ
ــةً وَاحِــدَةً ك

َ
قُــرْآنُ Ňُْل

ْ
يْــهِ ال

َ
لَ عَل ĕنـُـز 

َ
ــوْلا

َ
Ɏ فَــرُواȱَ َِيــن

Ē
Ȇا

ــواً  فُ
ُ
ُ ك

َ
Ȅ ْــن Ȳَُــمْ ي

َ
Ɏَو  ْ

َ
ȅــو ــمْ يُ

َ
Ɏَو ْȇِــ ــمْ يَ

َ
Ɏ  ُــد مَ ĒصɎااللهُ ا  ٌــد حَ

َ
ــوَ االلهُ أ ــلْ هُ

ُ
[ســورة الفرقــان: 32]، ق

ــم  ّǖتŋا Ʒبعضهــا وضمــ Ɨ ــرɏــات الأخــرى، فدلالــة الأوا حَــدٌ [ســورة التوحيــد] وغƷهــا مــن الآي
َ
أ

وȺســبة اɎــوű إǾــه تعــاƗ Ƥ آيــات أخــرى واضحــة بــأنّ هنــاك طرفــǐ: الآɏــر وهــو اŁــق  مــن 
.ȍ ّŦــǽــور وهــو اɏأŋجهــة، وا

اǾȅل اǼاɏ :Śسبوقية اŁوادث باŋادّة واŋدّة.

:ǐɄانƳاق ǐب من قياسȠّرɏ وهو

الأوّل: من صغرى وƱȠى.
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اɎكƱى - Ǘّ ما يقع من اŁوادث Ɨ هذا اɎكون لا بدّ أن Ȼسبقه زمان ومادّة.

اɎصغرى - أنّ اɎوű من حوادث هذا اɎكون.

إذن اɎوɏ űسبوق باɎزمان واŋادّة.

أدلةّ مقدّمات هذا القياس:

دǾل اɎكƱى القاعدة الفلسفية "أنّ Ǘّ حادث ɏسبوق بمدّة ومادّة".

دǾــل اɎصغــرى "مقارنــة اɎــوɎ űلǮائــط اŋادّيــة اȆهنيــة واĿســدية، فــƯ علــل معــدّة Ɏــǆول 
 اŋفارقــات».

ّ
اɎــوű ولا Ľــرج منهــا إلا

:Ƨاه كما يƱعله صغرى لقياس كĤيجة القياس الأول وɁثمّ نأخذ ن :ŚاǼا

Ǘّ ما هو ɏسبوق بزمان ومادّة فهو مادّي. اɎكƱى -

اɎوɏ űسبوق بزمان ومادّة. اɎصغرى -

إذن اɎوű مادّي. [انظر: سروش، السياسة والتدينّ، ص 14]

وأدلةّ اŋقدّمات وجدانية ظاهرة.

:Ƨل ما يǾȅهذا ا Ȃ ردɋو

القاعــدة تتǖــم عــن اŋادّيــات وȠلامنــا Ɨ اɎــوű، وهــو Ɨ سلســلة اŋجــرّدات، فيكــون اɎــكلام 
مــن بــاب اɎســاǺة بانتفــاء اŋوضــوع، بــل حــɎ Šّــو ســلمّنا بــأنّ اɎــوű مــن اŁــوادث، فــلا ملازمــة 
 Ƥهــو االله تعــا űــوŋــرى القاعــدة؛ لأنّ اŃ ــدّة، كمــا هــوŋــادّة واŋســبوقيته باɏ ǐــɊحدوثــه و ǐبــ
ــه ɏســبوق Ɨ نظــام  ــوű وɉن توقّــف ı Ɨقّقــه اłــارȂ Ű اŋــوŮ إǾــه، وأنّ Ɏوا ،ȟــم الأز القدي
 أنّ اɎــوű أɏــر إلــŃ Ưــرّد 

ّ
اɎوجــود باŋــادّة واŋــدّة أي بوجــود آبــاء اǽــȍ ّŦ وأجــداده الطاهرɋــن إلا

ــرّد  ــن بتج ــا أن نؤم ǽــة، ص 165]، و ــه، الوحــي والظاهــرة القرآني ــب الل ــر: ح ــادّة [انظ ŋــة ا ــغ بصبغ ولا يصطب
اɎــوű وننكــر القاعــدة مــن الأســاس كمــا هــو مبــţ اŋتǖمّــǐ، فقــد أورد Ȃ هــذه القاعــدة عــدّة 
ــذه  ــذ به ــن يأخ ــف كلام م ــƧّ يص Łــة ا ــا، فالعلاّم ــذوا بمفاده ــم يأخ Ɏــم، و ــن قبله ــǔلات م إش
القاعــدة باǺطــلان: «وهــذا اɎــكلام عندنــا باطــل لأنّ الإɏــǔن قــد بɄنّّــا أنـّـه لɄــس ثابتـًـا بالأعيــان 
» [ديــا˻، القواعــد الفلســفية العامّــة في الفلســفة الإســلامية، ج 1، ص 180]. وǱّح غــƷه برفضهــا  ĐــلŅ Ƥفــلا يفتقــر إ
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 Ɏــزم الɁسلســل ƥ كونهمــا حادثــǐ أيضًــا ŋــا يــأŘ من 
ّ

فقــال: «لا يفتقــر حــادث إƤ اŋــدّة واŋــادّة وɉلا
حــدوث الأجســام، فــإنّ اŋــدّة واŋــادّة لا يمȲــن ıقّقهــا بــدون اĿســم» [المصــدر الســابق، ص 181]. ولعــلّ 
ســبب توهّــم ǩوش يرجــع إƤ أنّ اɎوجــود اɎلفظــي Ɏلقــرآن يتحقّــق بلفــظ اǽــȍ ّŦ، وهــو وجــود 
ــروف  Łــة ا ــƝ؛ لأنّ دلال ــرآن، لا حقي ــاري Ɏلق ــود اعتب ــه وج ــدّة وɎكنّ ــادّة وم ــبوق بم ــادّي ɏس م
ــا Łقيقــة  ــظ اǽــȍ ّŦ لɄــس Ņقّقً ــه، فتلفّ ــة اɎكتابــة علي اŋلفوظــة Ȃ اŋعــاŚ اعتبارɋــة كدلال

القــرآن، بــل هــو وجــود لفــرد اعتبــاري Ȅ. [الطباطبــاɪ، الميــزان في تفســ˼ القــرآن، ج 15، ص 346]

إن قلــت إنّ القاعــدة ņصّصــة، أي أنهّــا ġــري Ɨ بعــض اŁــوادث دون بعــض فــƯ وɉن Ǔنــت 
Ȁمّــةً، لȲــن لا ġــري Ɨ اɎــوű فيخــرج منهــا Ĺصيصًــا.

قلنا القاعدة عقلية والقواعد العقلية لا تقبل اǻخصيص.

أي أنهّا ġري Ǘّ Ɨ ما هو حادث ومنها اɎوű، ومنها اɎوű فلا ȻسɁثţ من القاعدة.

اǾȅل اǼالث: علوّ ɏضامǐ القرآن وعدم فهم اǽاس ōا

ــك  ــة تل ــطة Ɏصياغ ــن واس ــدّ م ــلا ب ــاس Ȅ، ف ǽــم ا ــن فه ــع م ــوű تمن ــة Ɏل Ǿالعا ǐــ اŋضام
ــك Ǔن  ɎȆ ؛ȍ ّŦــ ǽــه ا ــام ب ــذا اȅور ق ــاس، وه ــا Ɏلن ــǭّ فهمه Ʉــاظ يت ــب وألف ــǐ بقوال اŋضام
 űلوɎ فيصــدق عليــه أنـّـه خالــق ȍ ّŦــǽصــورة مــن اɎلفــظ واɎوا Ƥمــن االله تعــا ţعــŋضمــون واŋا
ȷشــǘ آخــر «وهكــذا يȲــون اŋعــţ غــƷ اɎصــور مــن االله، واɎصــورة مــن Ņمــد، واǽفــخ مــن االله، 
واŋزمــار مــن Ņمّــد، واŋــاء مــن االله، واɎــوȀء مــن Ņمّــد ... وȂ حــدّ تعبــɏ ƷوɎــوي تــزودّ باǻصوɋر 
 ǐضامــŋصياغــة تلــك اɎ ــاس، فــلا بــدّ مــن واســطةǽلايفهمهــا ا ŧالــ űلــوɎ ــةǾالعا ǐضامــŋا
 ţعŋضمــون واŋن اǓ ــكɎȆ ȍ ّŦــǽور قــام بــه اȅلنــاس، وهــذا اɎ فهمهــا ǭّــɄبقوالــب وألفــاظ يت

مــن االله تعــاƤ واɎلفــظ واɎصــورة مــن اǽــŦّ» [مجموعــة مؤلفّــ˾، حــوارات مــع عبــد الكريــم سروش، ص 45].

وɋمȲــن تقرɋــب اǾȅــل بنحــو آخــر وهــو أنّ اǽــȍ ّŦ معصــوم، فالألفــاظ الــȻ ŧســتخدمها 
.ţعــŋســجمةٌ مــع اɃوم đيــان حقيقــةٍ حــقǺ

فاɎوű يتمتّع بعلوّ اŋضمون. (صغرى)

وȣّ ما يتمتّع بعلوّ اŋضمون فاǽاس لا تفهمه. (كƱى)

- اɁǽيجة: اɎوű لا يفهمه اǽاس.
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ثمّ Ĥعل هذه اɁǽيجة صغرى لقياس آخر وهو:

اɎوű لا يفهمه اǽاس. (صغرى)

وȣّ ما لا يفهمه اǽاس لا بدّ من صياغته ضمن ألفاظ ȷسيطة ȻسƷة. (كƱى)

فاɎوĥ űب أن يصاغ Ɨ ضمن ألفاظ ȷسيطة ȻسƷة.

ــاذا ĥــب Ȃ اǽــŦّ أن يقــوم بتɀســيط  ŋ ،قدّمــاتŋســلمّ هــذه اȸــول و اĿــواب: Ȃ فــرض قب
ــرْناَ  ــدْ Ȼسََّ قَ

َ
ــل االله تعــاƤ قــام بــاȅور نفســه وȆا يقــول: وَل الألفــاظ ōــذه اŋضامــǐ العاǾــة؟! ب

ــأنّ ألفــاظ  ــǵّح ب ــة ت ــات القرآني ــرٍ [ســورة القمــر: 22]. Ȃ أنّ الآي كِ دَّ ــن مُّ ــلْ مِ ــرِ ȯَهَ
ْ
ك ــرْآنَ Ɏلِذِّ قُ

ْ
ال

ــونَ [ســورة يوســف: 2]؛ إذ تقييــده 
ُ
Ȳُــمْ ȩَعْقِل

َّ
عَل

َ
ــا ل رْآنًــا عَرɊَيًِّ

ُ
نَــاهُ ق

ْ
نزَل

َ
القــرآن مــن االله تعــا :Ƥإنَِّــا أ

ــا راجــع إƤ الألفــاظ الــŧ صيــغ بهــا. ďيɊونــه عرȲب

َمِــǐِ [ســورة الحاقـّـة: 44 و45]  ْǾِلأخَذْنـَـا مِنْــهُ با  ِــلɋِاو
َ
ق
َ ْ
يْنَــا Ȩَعْــضَ الأ

َ
لَ عَل ــوْ ȩَقَــوَّ

َ
Ɏَو :Ƥوقــال تعــا

.űــوɎالقــرآن وا Ƥئًا إɄشــ Ŧّــǽلا يضيــف ا Šوهــذا تهديــد واضــح حــ

ــة  ــل لا توجــد حكمــة Ɨ تفوɋــض وضــع الألفــاظ إƤ رســول االله ȍ مــع ملاحظــة أنّ العلاق ب
واǻأثــر بــǐ اɎلفــظ واŋعــţ جــدا دقيقــة فاŋعــţ قــد يتغــƷ بمجــرد تقديــم او تأخــǕ Ʒمــة فمــا 
ــورة  ــل Ɨ خط ــألة تتمث ــا ان اŋس ــره وɊم ɋه وتصوɊــلو ــات بأس ــة اǖɎم ــة صياغ ــȲال مهم ــك بأي Ɏبا
رســالة اɎــوű واهميتــه فاŋفــروض بمقتــƇ اŁكمــة ان يتــوȞ االله تعــاƤ بنفســه انتقــاء اǖɎمــات 

ــه، الوحــي والظاهــرة القرآنيــة، ص 234] ــراده. [انظــر: حــب الل ɏ ــن ــƱ ع ــŧ تع ال

اǾȅل اɎرابع: الأخطاء اɎواقعة Ɨ القرآن

وقــوع اłطــإ Ɨ القــرآن مــن اŋــؤǪّات الــŧ تــدلّ ɋǮȷ Ȃــة اɎــوű؛ لأنّ إǔɏنيــة وقــوع الأخطاء 
مــن صفــات العلــم الɀــǮي، وɋمȲــن ɏشــاهدة ذɎــك مــن اختــلاف تعابــƷ اǽــƗ ȍ ّŦ القــرآن 
اɎكرɋــم، يقــول ǩوش Ɨ هــذا اŋجــال:  «فــإنّ العلــم اȆي وصلــت إǾــه الإȺســانية حاďǾــا Ɏــم يȲــن 
ɎلنــŦّ علــم بــه، وهــذا لا يؤثّــر Ȃ اǽبــوّة ســلباً؛ لأنّــه إنمّــا Ǔن نɀيďــا، وɎــم يȲــن ɎȀمًــا أو ɏؤرخًّــا» 

[المصــدر الســابق، ص 110].

ثــمّ Ǳّح بɋǮɀــة القــرآن، وأنّ مــن يقــرɉ القــرآن ĥــد ذɎــك مــن اختــلاف تعابــƷه ȍ، فهــو 
يؤȠّــد ذɎــك قائــلاً: «وɎــو قرأتــم القــرآن ȸشــعرون أنّ اǽــŦّ أحيانـًـا يȲــون Ɨ قمّــة اĿــذل والفصاحــة، 
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بɄنمــا يȲــون Ɨ أحيــان أخــرى مفعمًــا باŋلــل، وġــده Ȁديďــا Ɨ كلامــه، وŇيــع ذɎــك قــد تــرك تأثــƷه 
Ȃ اǽــصّ القــرآŚ، وهــذه ƭ اǽاحيــة الɋǮɀــة اǻامّــة مــن اɎــوű» [مجموعــة المؤلفّــ˾، حــوارات مــع عبــد 

الكريــم سروش، ص 45].

:Ƨن بيانه من ما يȲمɋو

اɎوű يعدّ علمًا ďɋǮȷا. (صغرى)

وȣّ علم Ǯȷي يǭّɁب إǾه اłطأ. (كƱى)

- واɁǽيجة: اɎوű يǭّɁب إǾه اłطأ.

ولȲــنّ اɎصغــرى باطــل وادȀّء فــارغ مــن اǾȅــل، مــا اǾȅــل Ȃ أنّ اɎــوű مــن Ňلــة العلــوم 
الɋǮɀــة؟!

بــل إنّ هــذا اɎــكلام Ɏــو صــحّ فإنـّـه يقتــƉ أن تصــاغ الألفــاظ مــن قبــل االله Ɏ ضمــان عــدم 
وقــوع اłطــإ فيــه.

ــه إōــام، وهــو فــوق اŋــǔن واɎزمــان؛ لأنّ ذات  بــل اɎــوű مــن جɃــس العلــم اŁضــوري؛ لأنّ
ــد في  ــزدي، المنهــج الجدي ــاح الي ــرّدات [انظــر: مصب ــصđ باŋج ــو ņت ــم وه Ɏــد العا ــاǲةً عن ــون ح Ȳــوم ت اŋعل
تعليــم الفلســفة، ج 2، ص 214]، ولا يتطــرّق إǾــه اłطــأ ķــلاف العلــم اŁصــوȟ اȆي يمȲــن أن يتطــرّق 

ــة الحكمــة، ج 4، ص 928، التعليقــة 36] ــاضي، تعليقــة عــلى نهاي ــأ. [انظــر: الفي ــه اłط Ǿإ

 ţــ ــǐ لا مع ــرق ب ــاك ف ــوȟ - «وهن ــم اŁص ــات العل ــن صف ــĐƢ م Ņــاكٍ و ــود ح ــة ووج فالاثɃيɃي
Ɏلخطــإ وɊــǐ لا وجــود وıقّــق ŋعــţ اłطــإ، فــلا يصــحّ اŁديــث عــن اłطــإ وعــدم اłطــإ Ɨ العلــم 
 Ƣّحــŋوا ƟــاŁلحديــث عــن اɎ ــال مفتــوحŃ ن هنــاكǓ طــأ يطــرح إذاłضــوري أساسًــا؛ لأنّ اŁا
واŋطابــق واŋطابــق وعندهــا تبحــث اŋطابقــة وعــدم اŋطابقــة ǽصــل إƤ اɁǽيجــة باɎصــواب أو اłطــإ» 
[معلمــي، نظريــة المعرفــة، ص 84] - دون اŁضــوري اȆي هــو انȲشــاف دائــر بــǐ اǽــƛ والإثبــات، فإمّــا 

أن يوجــد وɉمّــا لا يوجــد، واŋــراد مــن تعبƷهــم بالانȲشــافات اǺاطلــة هــو عــدم وجــود انȲشــاف 
 űــو Ɏســتفاد مــن اŋــم ا ــه وهــو العل ــه فمــا Ǔن هــذه صفت ــم، وعلي ــل وتوهّ ــردّ Ĺيّ Ń ــل أصــلاً، ب
فكيــف يتصــوّر وقــوع اłطــإ فيــه، بــل هــو اǔɎشــف عــن اǽبــوّة ومعيــار صحّــة وســقم Ǘّ كشــف، 
 اɎــوű لعمقهــا وتعقيدهــا 

ّ
خصوصًــا Ɨ اŋســائل اȅيɃيــة اǺحتــة، كصفــات االله الــŧ لا طرɋــق ōــا إلا

ــل  ــا مث ــة، وأمّ ــائل العلمي ــوƗ ű اŋس Ɏــة ا ــول بعصم ــذا نق Ƞــاس، و ǽــب ا ــا Ȃ أغل ــد فهمه وɊُع
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 Ưــ ــوس، ف ــة بطليم ــة Ȃ هيئ ــات قائم ɋنظر Ȃ ــن ɋǭّفŋــض ا ــا بع ــŧ طبّقه ــبع ال ــماوات اɎس اɎس
خطــأ Ɨ الفهــم وتفســƷ خاطــئ، فــلا ıتــاج بعــد عــدم الɁســليم بصحّتهــا إƤ دفــع هــذا الإشــǔل 
بالقــول إنّ اŋعــţ مــن االله تعــاƤ واɎلفــظ مــن اǽــŦّ. [انظــر:  حــب اللــه، الوحــي والظاهــرة القرآنيــة، ص 167 و168]

Ƨɏشيخ جوادي آɎعند ا űوɎحقيقة ا :
ً

أوّلا

 ţــ  Ȃ مع
ً

ــالا Ňــو إ Ɏــوف و ــن اɎوق ــدّ م ــلا ب ــوري، ف ــم اŁض ــنخ العل ــن س ــوű م Ɏن اǓ ــا Ɏمّ
ــوم  ــور اŋعل ــاǱة؛ لأنّ حض ــمة ح ــوري، وƭ قس ــا حض ــوȟ وɉمّ ــا حص ــم إمّ ــم، فالعل ــذا العل ه
ــا بنفــس وجــوده، والأوّل هــو العلــم اŁصــوȟ، واǼــاŚ هــو العلــم اŁضــوري،  ــا بماهيتــه وɉمّ إمّ
واŁضــوري هــو العلــم بالأشــياء بــلا واســطة؛ لأنّ اŋعلــوم ĵــǶ عنــد العاɎــم بذاتــه وحقيقتــه، 
ــا  ــياء، فعلمن ــذه الأش ــورة ه ــطة، وƭ ص ــع اɎواس ــياء م ــم بالأش ــو العل ــاȄ، فه ــوƗ ȟ قب واŁص
باłــوف واĿــوع واŁــبّ واǺغــض مــن ســنخ العلــم اŁضــوري، أمّــا علمنــا ğــوع شــخص أو حبـّـه 
أو بغضــه فهــو مــن ســنخ العلــم اŁصــوȟ؛ لأنـّـه بواســطة صــورة ذɎــك اŋعلــوم عندنــا. [انظــر: جــوادي 

ــم، ص 20] ــة في القــرآن الكري ــة المعرف آمــلي، نظري

  ،ɪــق [انظــر: الطباطبــا ــم اŁصــوȟ إƤ اŁضــوري بتحليــل عمي نعــم، أرجــع بعــض اŋحقّقــǐ العل
نهايــة الحكمــة، ص 294] بɀيــان أنّ Ǘّ علــم حصــوȟ بلحــاظ كونــه معلومًــا بــاȆات هــو علــم حضــوري،  

ــة  ــورة ذهني ــا بص ــطة علمه ــورة بواس ــك اɎص ــس بتل ــم اǽف ــون عل Ȳــزم أن ي Ɏ ــا ďǾن حصوǓ ــو Ɏو
أخــرى، فيɁسلســل. [انظــر: جــوادي آمــلي، عــليّ بــن مــوسى الرضــا والقــرآن الحكيــم، ص 159]

ــم  ــا وعل ōــة بمعلو ــم العلّ ــمل عل ــه أو Ȼش ــƁء بنفس Ɏــم ا ــوري بعل ــم اŁض ــصّ العل ــل Ľت وه
 Ʒــة قائــم بــه غــ ــه؟ بنــاءً Ȃ أنّ وجــود اŋعلــول وجــود رابــط بالɃســبة إƤ وجــود علّ اŋعلــول بعلتّ
ــة  ــم العلّ ــاملاً لعل ــوري ش ــم اŁض ــون العل ــة، فيك Ǿتعاŋــة ا ــار اŁكم ــو ņت ــه، وه ــتقلĐ عن ɏس

ــة، ص 262] ــة الحكم ــاɪ، نهاي ــر: الطباطب ــه. [انظ ــول بعلّت ــم اŋعل ــا وعل ōبمعلو

وهــذا مــا كشــف عنــه القــرآن اɎكرɋــم دون اɎكتــب اɎســماوɋة الأخــرى «والقــرآن اɎكرɋــم أوّل 
Ǔشــف عــن هــذه اŁقيقــة Ȃ هــذا اɎوجــه اǺديــع، فاɎكتــب اɎســماوɋة اɎســابقة Ȃ مــا بأيدينــا 
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ســاكتة عــن إثبــات هــذا اǽــوع مــن العلــم بــاالله، وĹلــو عنــه الأįــاث اŋأثــورة عــن الفلاســفة 
اǺاحثــǐ عــن هــذه اŋســائل، فــإنّ العلــم اŁضــوري عندهــم Ǔن منحــǵًا Ɨ علــم اɎــƁء بنفســه 
ــة  ــدري، شرح نهاي ــة» [الحي ــارف الإōي ــح اŋع ــة Ɨ تنقي ــرآن اŋنّ ــلام، فللق ــه Ɨ الإس ــف عن ــŠّ كش ح

الحكمــة، الإلهيــات بالمعنــى الأخــصّ، ج 1، ص 26].

وɏمّــا تقــدّم يعلــم أنّ أصــل العلــم هــو اŁضــوري فيكــون اɎشــهود القلــŦ أقــرب إƤ االله تعــاƤ؛ 
ــرّض  ــع أنّ تع ــوȟ، م ــم اŁص ــه بالعل ــن اعتنائ ــدّ م ــه أش ــه ب ــرآن واعتنائ ــام الق ــك Ǔن اهتم ɎȆ
القــرآن Ɏلعلــم اŁصــوȟ أɈــƵ، وهــذا يتّضــح مــن ملاحظــة طرɋــق اɎشــهود، فهــو صعــب وعــر لا 

.Ƥــاء االله تعــاǾللأوحــدي مــن أو 
ّ

يɁســţّ إلا

 űــوري وو ــم حض ــه عل ــد أنّ Ĥ ــم ɋكرɎــرآن ا ــوű والق Ɏــا ا ــا إذا لاحظن ــا إƤ أننّ ــذا ɏضافً ه
شــهودي؛ إذ لا حجــاب بــǐ اǽــŦّ واɎواقــع اŋشــهود Ȅ فــلا حجــاب ولا صــورة. [انظــر: جــوادي آمــلي، 

ــم، ص 160] ــرآن الحكي ــوسى الرضــا والق ــن م ــليّ ب ع

فاɎلفــظ واŋعــţ بوصفهمــا صــورةً خياǾــةً وɉن Ǔن حاصــلاً Ɨ خيــال اǽــŦّ وهــو ȷــǮي Ɨ هــذا 
ــم اŋلكــوت الأȂ واŁــǶة  ɎȀ ل مــنǆّتــ ȍ Ȅخيــا Ɨ ــه مــن حيــث أصــل وجــوده اŋقــام، Ɏكنّ
ــةً Ɏرســله  ــم Śȅ مــن ȅن االله تعــاƤ خاصّ ــار فهــو عل ــاك Ɏلوضــع والاعتب ــة، فــلا ɏــǔن هن الإōي

ــال، ج 1، ص 91 - 93] ــة الخي ا˼زي، خزان ــه Ȓ. [انظــر: الشــ وأوǾائ

«أي أرســلنا وحيًــا Ȃ اɎــروح اŋطهّــرة Ɏلرســول الأكــرم غــƷ قابــل Ɏلوصــف، فــلا ɏــǔن هنــاك 
ــƗ Śȇ رديــف  Ɏــم ا ــا Ɏلوضــع فعلمــه Śȅ، ولɄــس العل ــك اŋقــام ǔɏنً Ɏــن ذȲــم ي Ɏ ذاɉلوضــع، وɎ
ــن  ــن ȅن وم ــوذًا م ــم مأخ ــون العل Ȳــا ي ــوع، فعندم ــول وɏوض ــا Ņم ō ــون ــرى Ǿك ــوم الأخ العل
عنــد االله يȲــون ȅنيďــا، ولا Ńــال هنــاك Ɏلحديــث عــن الألفــاظ، ولɄــس هنــاك قمــاش Ɏلǖمــة ولا 
قميــص Ɏلمقالــة واǖɎمــات والعقــود والعرɊيــة والفارســية، فمــǔن كســوة اɎلفــظ ɏــǔن أدŔ مــن 
ــؤَادُ  فُ

ْ
ــذَبَ ال

َ
ــا ك ــظ مَ ــا Ɏلفّ ــك اŋقــام لɄــس مقامً Ɏفذ 

ّ
ــه، وɉلا ــزل من ــة أن ــȇن، وɏــǔن العرɊي Ɏا

 Ʊعتــɋــم يقــل كذبـًـا، بــل رأى صدقـًـا، وɎــس كذبـًـا وɄ[ســورة النجــم: 11]، فمــا رآه القلــب ل ى
َ
مَــا رَأ

ـِـكَ  Ɏَذ
َ
Ƞَو :ــل ــم اłلي ــة، يقــول عــن إبراهي ɋشــهود رؤɎــك ا Ɏضــوري وذŁــك الإدراك ا Ɏالقــرآن ذ

ــا  ــنَ [ســورة الأنعــام: 75]. لقــد أرɋن مُوقنِيِ
ْ
Ɏــنَ ا ــونَ مِ

ُ
رْضِ وَليَِك

َ ْ
ــمَاوَاتِ وَالأ ــوتَ اɎسَّ

ُ
ك

َ
ــريَِ إبِرَْاهِيــمَ ɏَل نُ

ــل  ــذٍ حص ــوت، وحيɃئ ــم اŋلك ــه اس ــق علي ــدإ اȆي يطل ــم باŋب Ɏــة العا ــم وصل Ɏــم روح العا إبراهي
إبراهيــم اłليــل Ȃ تلــك اŋعــارف الغيɀيــة باɎشــهود اǺاطــũ» [جــوادي آمــلي، معــارف القــرآن، ص 341 و342].
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فأɈمــل ɏراتــب الإȺســان ƭ شــهوده ورؤɋتــه Ɏلــوű بقلبــه ونفســه، فتكــون اŁقيقــة واضحــةً 
ــا، وهــذا مــن أهــمّ مقوّمــات اɎوجــود الطاهــر للإȺســان اɏǔɎــل [انظــر: جــوادي آمــلي،  Ȅ لا إبهــام فيه
سلســلة بحــوث فلســفة الديــن، ص 214]، فحقيقــة اɎــوű القــرآŚ الإلــƯ تتمثّــل بإلقــاء العلــوم واŋعــارف 

الغيɀيــة وɉنبــاء الأɏــم Ȃ قلــب اǽــŦّ [انظــر: جــوادي آمــلي، الوحــي والنبــوّة، ص 151]، وهنــا إشــǔل عوɋــص 
 Ɲــر حقيــɏأ Ƥخزائــن االله تعــا Ɨ خــزونŋــامّ اǻجــرّد اŋوابــه، وخلاصتــه أنّ اĿ قــلّ مــن تعــرّض
ــم الطبيعــة أيضًــا أɏــران عيɃيــان حقيقيــان، فــلا  Ɏلــة لعاǆّتŋرتبــة اŋــة واǾثاŋتــه اɀرتɏو ،ũعيــ
بــدّ مــن كــون العــاƥ حقيقــةً بمعــţ الفاعــل اŋقــوّم لغــƷه [انظــر: الكاشــا˻، لطائــف الأعــلام في إشــارات أهــل 
الإلهــام، ص 193] واǽــازل رقيقتــه، وƭ اɎواســطة اɎلطيفــة اɎرابطــة بــǐ شــɄئǐ وɉمدادهــا مــن حقيقتها. 

[انظر: المصدر السابق، ص 232]

وهــذا لا ɏشــǖة فيــه، إنمّــا اŋشــƗ ǘّ اɎكتــاب، فالعــاƥ منــه أɏــر حقيــƝ عيــũ، واǽــازل منه 
لɄــس رقيقــةً ǻلــك اŁقيقــة، بــل أɏــر اعتبــاري وضــƔ؛ إذ مــن اɎواضــح أنّ اɎلفــظ أɏــر اعتبــاري 
ــه أɏــر ذهــũ لا عيــũ. [انظــر: الأصفهــا˻، بحــوث في الأصــول،  ــة اɎوضعيــة، ومــا يفهــم من ɏوضــوع باȅلال

رســالة الأصــول عــلى النهــج الحديــث، ص 23]

ــه  ــا، واɁǽيجــة أنّ ďــا حقيقي ďيɃوجــودًا عيɏ ــونȲــق ي نعــم، بلحــاظ الانطبــاق Ȃ بعــض اŋصادي
كيــف يمȲــن اȺســجام الاعتبــاري مــع العيــũ اŁقيــƝ؟

واĿــواب: أنّ نفــس الإȺســان ɏوجــود حقيــƝ عيــũ، وȠــذا أدواتهــا الإدراكيــة، وōــا علمــان 
شــهودي وحصــوȟ، واǽفــس ğميــع شــؤونها وروافدهــا Ņــلّ قبــول فيــض االله تعــاƤ مــع بقائهــا 
ــة  ــǐ اŁقيق ــف ب Ǿأǻا Ȃ ــدرة ــاƤ الق ــا االله تع ــا آتاه ــة بم ɋبوǽــس ا ــار، وɎلنف ــة الاختي Ȃ صف
والاعتبــار، وıوɋــل اɎشــهود إƤ علــم حصــوȟ، واŁقيقــة العيɃيــة إƤ اɎرقيقــة الاعتبارɋــة اȆهنيــة، 
 فــƯ كذɎــك بلحــاظ وجودهــا Ɨ اǽفــس أɏــر 

ّ
مــع Łــاظ أنهّــا ذهنيــة باŋقاȻســة إƤ اłــارج، وɉلا

 اســتماع مــا تتلقّــاه مــن اɎــوű ووعيــه وتعلّمــه 
ّ

حقيــƝ، ولا دخــل Ɏلنفــس اǽبوɋــة اŋعصومــة إلا
ــوّة، ص 280 و281] ــه. [انظــر: جــوادي آمــلي، الوحــي والنب وحفظ

ــاب Ǫح  ــن ب ــون م Ȳــدو أن ي ــوű لا يع Ɏــة ا ــول حقيق ــات ح ــن اǺيان ــدّم م ــا تق ــنّ م Ȳول
ــا  ــإذا لاحظن ــوǽ űــا، ف Ɏــة حقيقــة ا ــة معرف ɊصعوɎ ًــة الاســم، ولɄســت حــدودًا أو رســومًا حقيقي
اɎــوű والقــرآن اɎكرɋــم Ĥــد أنـّـه علــم حضــوري ووű شــهودي، فــلا حجــاب بɄنــه وɊــǐ اɎواقــع 
اŋشــهود Ȅ، واŋعــţ كصــورة خياǾــة وɉن Ǔن حاصــلاً Ɨ خيــال اǽــŦّ، وهــو ȷــǮي Ɨ هــذا اŋقــام، 
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Ɏكنّــه مــن حيــث أصــل وجــوده Ɨ خيــاȍ Ȅ تــǆّل من ɎȀــم اŋلكــوت الأȂ واŁــǶة الإōيــة، فلا 
ɏــǔن هنــاك Ɏلوضــع والاعتبــار، فهــو علــم Śȅ مــن ȅن االله تعــاƤ خاصّــةً Ɏرســله وأوǾائــه.

űوɎب حقيقة اɋتقر Ɨ Ƨɏشيخ جوادي آɎثانيًا: بيانات ا

ذكــرت بعــض اǺيانــات تفيــد Ɨ تقرɋــب حقيقــة اɎــوű للأذهــان، منهــا أنّ Ɏلقــرآن وجوديــن 
ــا، والعلــɏ Ȅ ƫراتــب بعضهــا فــوق بعــض نــزولا وصعــودا įســب قــوż اɎصعــود  ďيɃــا وعي ďعلمي
 đƧِعَــ

َ
Ȭْنَــا ل َ َȅ ِكِتَــاب

ْ
مĕ ال

ُ
ــونَ  وɉَنĒِــهُ Ɨِ أ

ُ
Ȳُــمْ ȩَعْقِل

Ē
عَل

َ
رْآنـًـا عَرɊَيďِــا ل

ُ
نَــاهُ ق

ْ
واɎــǆول قــال تعــا ƤإنĒِــا جَعَل

حَكِيــمٌ [ســورة الزخــرف: 3 و4]، وɏ Ȅراتــب وســطى مــا بــɎȀ ǐــم اŋــادّة والألفــاظ، وɊــɎȀ ǐــم اǻجــرّد 
:Ƨكمــا يــ ƭــامّ، وǻا

.űوɎم اɎȀ حقائق ǐرتبة عɏ ƭو ،Ƥاري تعاǺرتبة ذات اɏ -1

 Ɯّــل يتلــɏǔɎســان اȺرتبــة مــن وجــود الإŋصــادر الأوّل، وهــذه اɎحــض أو اŋمــام اǻرتبــة اɏ -2

.Ƥــم مــن االله تعــاȲŁم واǔعــارف والأحــŋفيهــا ا

ɏ -3رتبة اǻمام غƷ اŋحض، وƭ الŧ يأخذ فيها اŋلائȲة اɎوű من اɎصادر الأوّل.

ɏ -4رتبة اŋثال، وƭ فوق ɎȀم الطبيعة.

ɏ -5رتبــة اŋــادّة وɏ ƭرتبــة اɎســمع واǺــǵ واǺــدن اŋــادّي للإȺســان اɏǔɎــل. [جــوادي آمــلي، أدب 

فنــاء المقرّبــ˾، ج 1، ص 150]

 ȏ ئيــلƱج ǐمــن الأمــ űلــوɎ ȍ ّŦــǽا Ɲّرحلــة تلــɏ ƭعروفــة، وŋــة اɋǮɀرحلــة الŋ6- ا

[جــوادي آمــلي، تفســ˼ الإنســان بالإنســان، ص 61 و62]. «إنّ القــرآن والآيــات اǆŋلــة ƭ بعينهــا آيــات كلاميــة 

ــذه  ــموعة به ــاظ ɏس ــام وألف ــة، Ɨ مق ــوان خلقي Ɉــام وأ ــة، Ɨ مق ــب Ɏوحي ــام وȠت ــة، Ɨ مق عقلي
ــية، فاŁقيقــة  ــذه الأبصــار اŁسّ ــف به ــǵة Ɨ اŋصاح ــة مب Ɋكتوɏ ــوش ــية، أو نق ــماع اŁسّ الأس
ــد،  ــƷة» [جــوادي آمــلي، حــول الوحــي والقائ ــدّدة، واŋشــاهد ņتلفــة، واŋواطــن كث واحــدة، واŋجــاƥ متع
ص 279]. وأمّــا العيــũ فهــو اɎوجــود اŁقيــƝ اłــارŰ - اɎشــاɏل ɎلطبيــƔ واŋثــاƥ والعقــƧ - وهــو 

ــن مــوسى الرضــا والقــرآن الحكيــم، ص 9 و17] ــار. [انظــر: جــوادي آمــلي، عــليّ ب ــأ الآث مɃش

 űــوɎوجــود واɎهــو ا - Ƥاالله تعــا Ƥعــوة اȅدايــة واōبلحــاظ ا - ǐهــمّ مــن هذيــن القســمŋوا
حْسَــنَ 

َ
يْــكَ أ

َ
العلــƫ والآيــات اǽاطقــة باɎــوű أɈــƵ مــن أن ıــƆ، قــال تعــا :Ƥنحَْــنُ ȫَقُــصُّ عَل
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ــكَ  ْ َǾِإ َűِو
ُ
ــا أ ــلُ مَ ــرْآنُ [ســورة الأنعــام: 19]، وَاتْ قُ

ْ
ــذَا ال Ē هَ َƥِإ َűِو

ُ
ــصِ [ســورة يوســف: 3]، وأَ قَصَ

ْ
ال

 Ʒغ Ƥ[ســورة الزخــرف: 43]، إ َيْــك
َ
وحِــيَ إلِ

ُ
ــذِي أ

َّ
اسْتَمْسِــكْ باِل

َ
مِــن كتَِــابِ رĕɊَــكَ [ســورة الكهــف: 27]، ف

ذɎــك مــن الآيــات اɎكرɋمــة. [انظــر: جــوادي آمــلي، الوحــي والنبــوّة، ص 151]

مــن هنــا يɁبــǐّ الفــرق بــǐ شــهود العرفــاء وشــهود وȠشــف الأنɀيــاء، وهــو Ń Ɨــال الɋǮɁــع؛ 
 Ȃأ Ƥيــن عملــوا ووصلــوا إȆهــم مــن العرفــاء اƷرســالة دون غɎفّــون بإبــلاغ اǖɏ يــاءɀإذ إنّ الأن
درجــات اǻقــوى، فانȲشــف ōــم بعــض اŁقائــق [انظــر: جــوادي آمــلي، عــليّ بــن مــوسى الرضــا والقــرآن الحكيــم، 
ــه» [المجلــسي، بحــار  ــوّر االله قلب ــدٌ ن ــه رســول االله ȍ: «عب ــال عن ــك اȆي ق Ɏــن ما ــة ب ص 211]، كحارث

 Ɨ ســانȺعــارف، هــو أنّ الإŋعــن ســائر العلــوم وا űــوɎا Ǉّالأنــوار، ج 22، البــاب 37، الحديــث 126]. فمــا يمــ

ıصيلــه Ɏلمعــارف ņتــار Ɨ تفكــƷه، فــǘّ اǽتائــج الــȻ ŧســɁنتجها مــن خــلال اǽظــر والاســتدلال 
 űــوɎــا ا ــا وɊقــاءً، أمّ ــا فــƯ بيــد الإȺســان اŋفكّــر حدوثً ــا Ǔن أو ņطئً ņ Ɨتلــف العلــوم ɏصيبً
اŋعهــود اȆي نــزل Ȃ قلــب رســول االله Ȋ فهــو اȆي ينــال اɎرســول ȍ لا العكــس، فهــو عهــد 
ــال  ــول، ق  القب

ّ
ــه إلا ــل في ــول ȍ أدŔ دخ ــس Ɏلرس Ʉــه، ول  لأصفيائ

ّ
ــه إلا ــاƤ لا يتوجّ ــن االله تع م

وحَْــى [ســورة النجــم: 10]، فاɎــوű الإلــƯ لا يماثلــه ولا Ȼشــابهه ولا 
َ
ــى ȭَبْــدِهِ مَــا أ

َ
وحَْــى إلِ

َ
أ
َ
تعــا :Ƥف

Ȼســاوɋه Žء مــن العلــوم العقليــة واǽقليــة الــŧ بيــد الإȺســان، بــل العلــوم الإȺســانية بأنواعهــا 
ــلاف  ķ ــإ ــوع اłط ــة Ɏوق ــس، وƭ قابل Ʉــا إبل ــد Ľالطه ــيان، وق ــهو والɃس ــكّ واɎس ــا اɎش ĽاĿه
اɎــوű الإلــƯ؛ لأنّــه بيــد العصمــة اŋطلقــة والعلــم اŋطلــق وهــو االله  [انظــر: جــوادي آمــلي، الوحــي 
 Ɨ ــمōأحوا Ǘّ Ɨ Ǯــɀــه الǾتــاج إĵ مــا ǘّــɎ ًء شــاملاŽ ǘّــɎ يانـًـاɀن تǓ اȆ والنبــوّة، ص 181 و182]؛

ــع الفكــر، ص 181] ــǔن. [انظــر: جــوادي آمــلي، منب ɏــان و أيّ زم

ɏمّــا تقــدّم يɁبــǐّ أنّ حقيقــة اɎــوƭ ű القــرآن اĿامــع بــǐ اɎوجوديــن العلــƫ والعيــũ بــȲلّ 
ــرآن  ــا ȍ ق ــكلام Ȃ نɀينّ Ɏــن ا ــǆل م ŋــذا ا ــا، «إنّ ه ــا وɋǮȸعً  تȲوɋنً

ً
ــزولا ــودًا ون ــا صع ɏراتبهم

 ǐــ ــرق ب ــǓ ǐلف Ʉعنŋا ǐــ ــرق ب ــط، والف ــان فق ــماوɋة فرق ــب اɎس ــائر اɎكت ــا، وس ــان Ňيعً وفرق
ا˼زي، الأســفار،  العقــل الɀســيط والعقــل اǻفصيــƧ اǽفســاŚ، فاŋــǆل بمــا هــو كلام اŁــقّ نــور» [الشــ

ج 7، ص 23].

 ،Ƥــغ بعصمــة االله تعــاɋزɎطــإ واłنــور مــن االله ومعصــوم مــن ا ţًــم لفظًــا ومعــɋكرɎفالقــرآن ا
ــهِ [ســورة فصّلــت: 42]، Ľتــصّ بــه وǾّــه اɏǔɎــل؛  فِ

ْ
 مِــنْ خَل

َ
ــهِ وَلا ــǐِْ يدََيْ Ȩَ ْــن َاطِــلُ مِ

ْ
Ǻــهِ ا ȩيِ

ْ
 يأَ

َ
لا

مــن هنــا Ǔن لا بــدّ مــن واســطة Ɨ نــزول اɎــوű الإلــƯ تتمثّــل بالاȺســان اɏǔɎــل وǻوضيــح ارتباط 
اɎــوȟّ اɏǔɎــل بــاالله تعــاƤ بواســطة اŋلــك لا بــدّ مــن بيــان أɏــور:
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ــف  ــن أضع ــداءً م ــة، ابت ــأة اɎوجودي ــالات الɃش ــǘّ كم Ɏ ــع ــل جام ɏǔɎــان ا ــدّم أنّ الإȺس 1- تق

ــاء،  ــة الاكتف ــرورًا بمرحل ɏ ،ــة ــǐ الطبيع ــدود بقوان ــادّي اŋح ŋي اǵــ ــوده العن ــو وج ــود وه وج
ــة. ــب اǻامّ  إƤ أȂ اŋرات

ً
ــولا ووص

Ɨ -2 أȂ اŋراتــب، وɏ ƭرحلــة اǻمــام اŋحــض أو اɎصــادر الأوّل لا يȲــون لأيّ ɏلــك حضــور، 

ــة  ــات الفيــض الإلــƯ. نعــم، Ɨ اŋرحل ــه تأخــذ اŋمكن ــو الظاهــر الأوّل، ومن فواســطة الفيــض ه
ــور  ــة حض ȲلملائɎ ــون Ȳــف) ي ــود اɎضعي ــامّ واɎوج ǻــود ا ــǐ اɎوج ــاء ب ــة الاكتف ــطة (ɏرحل اŋتوسّ

.űــوɎتبليــغ ا ƭ ومهمّــة بعضهــم

ــل بالعلــوم واŋعــارف والأحــǔم مــن  3- أنّ العقــل واɎصــادر الأوّل حينمــا يتلــƜّ الفيــض اŋتمثّ

 ȟّلــوɎ ًصاحبــةɏ توسّــطة فتكــونŋرحلــة اŋا Ɨ ــةȲلائŋتلقّاهــا منــه اǻ ل بهــاǆّــɁɋو Ƥــقّ تعــاŁذات ا
اɏǔɎــل Ɨ هــذه اŋرحلــة، بــل ƭ شــأن مــن شــؤونه وهنــا تلــƝ اŋلائȲــة Ɨ قلــب اɎــوȟّ اɏǔɎــل 
 :Ƥقــال تعــا ،ƛكتــŋرحلــة اɏ ƭرحلــة، وŋهــذه ا Ɨ راتــبŋبعــض ا Ɨ قائــقŁــه مــن ا مــا تلقّت
مُنذِرɋِــنَ [ســورة الشــعراء: 193 و194]، وɊعــد ذɎــك 

ْ
Ɏــونَ مِــنَ ا

ُ
بـِـكَ ǻِكَ

ْ
ل
َ
مِــȂَ  ǐَُ ق

َ ْ
وحُ الأ ēــرɎنـَـزَلَ بـِـهِ ا

 ȟّــوɎ لســان الطاهــرɎا Ȃ جــريǾ ƛكتــŋرحلــة اɏ مــن űــوɎا Ɯــة يلتــȲلائŋبواســطة ا Ƨّجــǻبا
االله اɏǔɎــل ɏ Ɨرحلــة الطبيعــة، ومــن Ɏســانه إɏ Ƥســتمعيه وǗّ ș هــذه اŋراحــل ıيــط كثــƷ مــن 
كُ مِــن 

ُ
إنĒِــهُ Ȼسَْــل

َ
 مَــنِ ارْتـَـƇَ مِــنْ رَسُــولٍ ف

Ē
اŋلائȲــة باɎــوǾ űكــون ɏصونًــا مــن ı Ǘّرɋــف إلاِ

 Ɔَحْــ
َ
يهِْــمْ وأَ َ َȅ حَــاطَ بمَِــا

َ
تِ رĕɊَهِــمْ وَأ

َ
غُــوا رسَِــالا

َ
بلْ

َ
ــدْ أ

َ
ن ق

َ
ــمَ أ

َ
فِــهِ رَصَــدًا Ǿِ َعْل

ْ
Ȩَــǐِْ يدََيْــهِ وَمِــنْ خَل

يـْـدِي سَــفَرَةٍ  كـِـرَامٍ بـَـرَرَةٍ [ســورة عبــس: 15 و16].
َ
ءٍ عَــدَدًا [ســورة الجــن: 27 و28]، بأِ ْŽَ ĒǗُ

4- أنّ اŋلــك شــأن مــن شــؤون الإȺســان اɏǔɎــل، ومعــţ ذɎــك أنّ غــƷ اɎكمّــل مــن الɀــō Ǯــم 

ــم،  ــن إرادته ــا ره ــا وعدمه ــا، فوجوده ــم أو أعدامه ــياء Ɨ أذهانه ــور الأش ــتحǶوا ص إرادة أي Ȼس
ــان  ــن الإȺس ــن ذه ــلٌ ع ــđƔ منفص ــارđŰ واق ــتقلđ خ ــودٌ ɏس ــا وج ō ƭ ــا ــياء بم ــذه الأش ــن ه Ȳول
ــة يȲــون رهــن إرادة الاȺســان، قــال  غــƷ منــوط بارادتــه، بɄنمــا وجــود الأشــياء اłــارƗ Ű اĿنّ
رُوȫَهَــا ȩَفْجِــƷاً [ســورة الإنســان: 6]، فقــد ورد Ɨ تفســƷها  ĕفَجȬُ ِبُ بهَِــا عِبَــادُ االله َǮْـَـȻ يْنًــاȭَ :Ƥتعــا
ــا، فيɃبــع اŋــاء مــن ذɎــك اŋوضــع وĥــري بغــƷ تعــب»  ďــري نهــرًا خــطّ خطĥ ؤمــن أنŋفــإذا أراد ا»
 ǐهــم العــƷمــل تفجĵ أن ƕبــɃي» :Ŝســيّد الطباطبــاɎــذا ذكــر اȠ[الطــبرسي، مجمــع البيــان، ج 9، ص 616]. و

ــيّة  ــن ɏش ــد م ɋأز Ƥــا إ ــم به ــا واǻنعّ ــاج ı Ɨقّقه ــة لا ıت ــم اĿن ــا؛ لأنّ نع ــم جرɋانه Ȃ إرادته
ــزان، ج 20، ص 125]. ــاɪ، المي ــاؤُونَ» [الطباطب ــا Ȼشََ ــا مَ ــمْ ȯيِهَ هُ

َ
Ɏ :Ƥــا ــال تع ــا، ق أهله
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ــه  ــه ب ــوȟّ اɏǔɎــل وعلاقت Ɏــة ا ȠƱــةً، فوجــوده ب ــوű لɄــس واســطةً غرɋب Ɏلــك اɏ ّفتحصّــل أن
Ǔلعلاقــة بــǐ أصحــاب اĿنّــة ومــا يرɋــدون، لȲــنّ تلــك Ɨ اĿنّــة وهــذه اɎكرامــة Ɏــوȟّ االله الأعظم 
Ɨ هــذه اȅنيــا، واɎــǘّ بــإذن االله تعــاƤ. [انظــر: جــوادي آمــلي، أدب فنــاء المقرّبــ˾، ج 1، ص 128 - 130] «وȂ هــذا 
الأســاس إذا أراد العلــم اǽــازل Ȃ قلــب اǽــŦّ بصــورة وű أن يعــرض Ⱥ Ɨشــأة الطبيعة فــلا مناصة 
 ƝقيــŁوجــود اŋــك اɎــم اعتبــاري فــإنّ ذɎȀ ــم الألفــاظ هــوɎȀ ّمــا أنɊمــن بيانــه بصــورة ألفــاظ، و
ــب  ــƗ ǐّ قال ɀي Ɲــ ــود اŁقي ــا أنّ اŋوج ــأل: بم ــد Ȼس ــار، وق ــب الاعتب ــƗ ũّ قال ــلوب ف ــǆّل بأس Ɂي
الألفــاظ الاعتبارɋــة، فمــا هــو وســيط اɎرɊــط بــǐ اǻكوɋــن والاعتبــار؟ وș أيّ ɏوضــع يɁــǆّل أɏــرًا 
حقيقيďــا مــا Ɨ قالــب أɏــر اعتبــاري؟ لȲــن مــع وجــود الإȺســان اɏǔɎــل واɎكــون اĿامــع فــإنّ هــذه 
اŋعضلــة ıــلّ ȷســهولة؛ لأنّ الإȺســان عبــارة عــن عجينــة مــن الطبيعــة وماوراءهــا، وɏزɋــج مــن 
اǻكوɋــن والاعتبــار، فمثلمــا أن Ɨ طــرف العجــǐ انعقــدت الطبيعــة وماوراءهــا، وتȲوّنــت عقــدة 
بɄنهمــا، كذɎــك اɏــǃج اǻكوɋــن والاعتبــار مــع بعضهمــا اǺعــض، ومــن يــرŃ Ɨ Ǝــال اǻكوɋــن 
ــة  ــد الغيــب الإōي ــار ƭ ي ــة، ومــن يرȀهــا Ɨ نطــاق الاعتب ــب الإōي ــد الغي ــة ƭ ي هــذة العجين
 űــوɎنظيــم ألفــاظ اɁب Ŧّــǽشــأة العقــل لا يقــوم اȺ مــن űــوɎل حقيقــة اǆّأيضًــا؛ مــن هنــا عنــد تــ
بنفســه، بــل يتلــƜّ الألفــاظ واŋعــاŚ معًــا مــن اŋبــدإ. وȢتــا Ⱥشــأتيه الاعتبارɋــة واǻكوɃɋيــة بيــد 
االله تعــاƤ فɃشــأة الإȺســان الاعتبارɋــة، هــو أنـّـه عبــارة عــن ɏوجــود ومظهــر مــن اŋظاهــر الإōيــة، 
ومــن ثــمّ يتوافــق ذɎــك اǻجــƧّ اǻكوɋــũ الإلــƯ مــع Ⱥشــأته الاعتبارɋــة، وĹــرج تلــك اŁقيقــة 
ــاظ  ــب الألف ــا Ɨ قال ــة أيضً ــة اǻكوɃɋي ــذه اŁقيق ــŦّ ه ǽــمع ا ــاري وȻس ــب اعتب ــة Ɨ قال العيɃي

ــة» [جــوادي آمــلي، حقيقــة الديــن، ص 125 و126]. ɋالاعتبار

 Ƨــ ɏــوادي آ ــيخ ج ــد اɎش ــوű عن Ɏــة ا ــا أنّ حقيق ǽ ǐّــ ɀــدّم ت ــا تق ــلال م ــن خ ــة: م واłلاص
ــع اŋشــهود Ȅ ولا  ــم حضــوري ووű شــهودي، فــلا حجــاب بــǐ اǽــŦّ الأكــرم ȍ واɎواق ƭ عل
 ǐــ ــع ب ــرآن اĿام ــوű الق Ɏــة ا ــũ، وأنّ حقيق ــƫ وعي ــن عل ــرآŚ وجودي ــوű الق ــورة، وأنّ Ɏل ص
ــون  ــو اɎك ــل ه ɏǔɎــان ا ــا، وأنّ الإȺس ــا وɋǮȸعً  تȲوɋنً

ً
ــزولا ــودًا ون ــا صع ــȲلّ ɏراتبهم ــن ب اɎوجودي

اĿامــع Ɏلوجوديــن وɏصداقــه الأكمــل اǽــŦّ، فاǽــŦّ الأكــرم ȍ بعــد تــǆّل حقيقــة اɎــوű مــن 
ــدإ. ــƝّ الألفــاظ واŋعــاŚ مــن اŋب  تل

ّ
Ⱥشــأة العقــل لɄــس Ȅ إلا

űوɎحقيقة ا Ȃ Ƨɏشيخ جوادي آɎة ا
ّ
ثاǼاً: أدل

استدلّ اɎشيخ جوادي آȂ Ƨɏ ما ذهب إǾه من حقيقة اɎوű بأɏور:



202 حقيقة اɎوű بǐ اɎشيخ عبد االله جوادي آƧɏ واȅكتور عبد اɎكرɋم ǩوش 

الأوّل: وهو قياس يɁشǘّ من صغرى وƱȠى.

اɎصغرى: أنّ اɎوű والقرآن لا يقع فيه اłطأ.

اɎكƱى: Ǘّ ما لا يقع فيه اłطأ فهو من سنخ العلم اŁضوري.

إذن فاɎوű من سنخ العلم اŁضوري.

دǾل اɎصغرى:

1- أنّ ɏصاديــق اǺاطــل مــن اɎشــكّ واɎوهــم واłيــال مــن نفــث اɎشــيطان، ولɄــس Ȅ أزɋــد مــن 

 Ƨجــرّد العقــǻــة - أمّــا اǾياłسّــية أو اŁصــورة اɎإذا قيّــد با Ƨالعقــ ţعــŋا ƭو - ƫوهــɎجــرّد اǻا
- اǻجــرّد عــن اŋــادّة وآثارهــا - وƭ صفــة اɎــوű فــلا Ńــال ǻطــرّق اǺاطــل إǾهــا. [انظــر: جــوادي 

آمــلي، عــليّ بــن مــوسى الرضــا والفلســفة الإلهيــة، ص 102]

2- بعــد أن ثبــت باǾȅــل عــدم وجــود نــĐŦ بعــد اɎرســول Ņمّــد ȍ، وأنّــه خاتــم الأنɀيــاء ولا 

كتــاب بعــد القــرآن اɎكرɋــم، فلــو جــاز اłطــأ والاĴــراف Ȃ القــرآن Ɏــزم انقــراض أصــل اǽبــوّة 
ــق [انظــر: جــوادي آمــلي، عــليّ بــن مــوسى الرضــا والقــرآن الحكيــم، ص 12]؛ إذ  ــة اǻحقّ ɋورǲ ــا واɎرســالة مــع أنهّ
 .ǐمّــǖتŋــق اɋــق العرفــاء - وهمــا برهانيــان - وطرɋــق الفلاســفة وطرɋذُكــرت ثــلاث طــرق: طر

ــن، ص 66] ــة الدي [انظــر: جــوادي آمــلي، حقيق

دǾل اɎكƱى

ــان  ــد بي ــوري - عن ــم اŁض ــع Ɨ العل ــأ لا يق ــل Ȃ أنّ اłط Ǿȅــن ا ــدّم - م ــا تق ــةً إƤ م إضاف
حقيقــة اɎــوű عنــد اɎشــيخ جــوادي آɏــƧ، فــإنّ العلــم اŁضــوري لا يمȲــن إقامــة اƱɎهــان عليــه 
لا أنّــه لا ĵتــاج إƤ دǾــل؛ إذ إنّ «اŋشــهود العيــũ قبــل ان يƳجــم عنــه باŋفهــوم اŁصــوȟ وجــود 
ــهاد»  ــن الاسɁش ــة ع ــة غني ــة اōي ــه بɄن ــه بنفس ــه وان ــوƩ علي ــان اŋفه ــن اƱɎه Ȳلا يم Űــار خ

[جوادي آملي، عليّ بن موسى الرضا والفلسفة الإلهية، ص 103]. 

اǼــاŚ: أنّ Ⱥســبة اōدايــة إƤ االله تعــاƤ ذاتيــة، واōــادي مــن صفاتــه الفعليــة الــŧ تɃــǃع مــن 
 ƫوالعلــ ũوالقــرآن العيــ űــوɎوا ،Űــا مــن مظهــر خــارō ّات، فــلا بــدȆمقــام الفعــل لا مــن ا
مظهــر لاســƫ االله تعــاƤ اōــادي واŋهــديّ، والقــرآن اǽاطــق واŋظهــر اǻــامّ Ɏلقــرآن هــو الإȺســان 
ن 

َ
حَــقē أ

َ
ــقĕ أ َ ْŁا 

َ
Ƥِهْــدِي إȬَ مَــنȯَ

َ
ــه هــادٍ مهتــدٍ قــال تعــا :Ƥأ اɏǔɎــل، ومــن ġليّاتــه ومظاهــره أنّ
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مُــونَ [ســورة يونــس: 35]. فالإȺســان اɏǔɎــل 
ُ
كْ

َ
ı َيْــف

َ
Ȳُــمْ ك

َ
ن Ȭُهْــدَى ȯَمَــا ل

َ
 أ

Ē
يَ إلاِ ĕيهَِــد 

َ
ــنْ لا Ēم

َ
يĒɁُبَــعَ أ

ــتَقِيمٍ [ســورة هــودٍ: 56]  سْ ēɏ ٍَاطǱِ َȂَ ĕȒَر Ēِإن :Ƥــا ــال تع ــتقيم، ق ــǵاط اŋس Ɏــو ا ــادي وه ōــو ا ه
 ŋــا أوجــب االله ȋ اتبّاعــه، ومــا 

ّ
 بفعلــه، وفعلــه اŁــقّ اŋطلــق، وɉلا

ّ
فيجــب اتبّاعــه، ولا هدايــة إلا

هــذا صفتــه فهــو مــن العلــم اŁضــوري؛ إذ لا ɏــǭح Ɏوقــوع اłطــإ فيــه، فثبــت أنّ اɎــوű مــن 
ســنخ العلــم اŁضــوري دون اŁصــوȟ. [انظــر: جــوادي آمــلي، عــليّ بــن مــوسى الرضــا والقــرآن الحكيــم، ص 22 و23]

 بــأȂ درجــات الطهــارة 
ّ

اǼالــث: أنّ اɎــوű الإلــƯ فعــل االله ، ومــا Ǔن كذɎــك لا يȲــون إلا
ــاهُ  نَ

ْ
ــا جَعَل Ēِإن :Ƥــم، قــال تعــا Ɏف العواǪــه العقــول، فهــو نــزل مــن أȠكمــال وفــوق مــا تدرɎوا

ــورة الزخــرف: 3 و4].  ــمٌ [س ــđƧِ حَكِي عَ
َ
ــا ل Ȭْنَ َ َȅ ِــاب كِتَ

ْ
مĕ ال

ُ
ــهُ Ɨِ أ Ēِنɉَو  َــون

ُ
ــمْ ȩَعْقِل Ȳُ

Ē
عَل

َ
ــا ل ďِيɊَــا عَر رْآنً

ُ
ق

ــه فعــل االله تعــاƤ مــا دلّ مــن الآيــات Ȃ أɏــر االله رســوȍ Ȅ بالقــراءة واǻــلاوة،  ــد أنّ ɋّمّــا يؤɏو
 Ɨ ّــك ــك، ولا ش Ɏذ Ʒــ ــǐ، وغ ــرȒ مب ــان ع ــه بلس ــه ȍ جعل ــاƤ، وأنّ ــاء االله تع ــن إلق ــه م وأنّ
ــق: 1]،  ــقَ [ســورة العل

َ
ِي خَل

Ē
Ȇــكَ ا ĕɊَــمِ ر  باِسْ

ْ
ــرَأ

ْ
ــا :Ƥاق ــال تع ــظ، ق ــن Ɨ اɎلف ɋــذه العناو ــور ه ظه

 ــدًا تَحَ
ْ
ــهِ ɏُل ِ ــن دُون ــدَ مِ ِ

َ
ġ ــن

َ
ــهِ وَل ِ لَ لǖَِمَِات ĕــد  مُبَ

َ
ــكَ لا ĕɊَــابِ ر ــن كتَِ ــكَ مِ ْ َǾِإ َűِو

ُ
ــا أ ــلُ مَ وَاتْ

ــتَ  ĕَبɂُǽِ َـِـك Ɏَذ
َ
ــدَةً ك ــةً وَاحِ

َ
ــرْآنُ Ňُْل قُ

ْ
ــهِ ال يْ

َ
لَ عَل ĕــز  نُ

َ
ــوْلا

َ
Ɏ ــرُوا ــنَ ȱَفَ ِي

Ē
Ȇــالَ ا

َ
[ســورة الكهــف: 27]، وَق

 َــون
ُ
ــمْ ȩَعْقِل Ȳُ

Ē
عَل

َ
ــا ل ďِيɊَــا عَر رْآنً

ُ
ــاهُ ق َ ْǽَنز

َ
ــا أ Ēِإن ،[32 :ــان ــورة الفرق  [س

ً
ــلا ــاهُ ترȩَْيِ نَ

ْ
ــؤَادَكَ وَرَتĒل

ُ
ــهِ ف ِ ب

 [ســورة البيّنــة: 2]، فتɀــɏ ǐّمّــا تقــدّم أنّ القرآن  ــرَةً Ēــو صُحُفًــا مُطَه
ُ
[ســورة يوســف: 2] رَسُــولٌ مِــنَ االلهِ Ȭَتْل

 مــن 
ّ

ğميــع معانيــه وألفاظــه وتفاصيلــه مــن االله تعــاƤ، ومــا Ǔن كذɎــك فــلا تȲــون حقيقتــه إلا
ɎȀــم اɎرɊوɊيــة مــن ņــزون علمــه . [انظــر: جــوادي آمــلي، الوحــي والنبــوّة، ص 134]

ولا تنفــكّ حقيقــة القــرآن العيɃيــة عــن العلميــة، «والقــرآن العيــũ - حقيقــة القــرآن Ɨ اɎلــوح 
ــم اǻكوɋــن - لا ينفــكّ عــن القــرآن العلــƫ - اɎوجــود العلــɎ ƫلقــرآن Ɨ اɎســقع  ɎȀحفــوظ وŋا
اɎرɊــوƗ - Ȓ وصــف مــن الأوصــاف اɎكماǾــة اɎوجوديــة أصــلاً؛ لأنّ دعــوة القــرآن العيــƭ ũ نفس 
 اللهِِ 

ْ
ــتَجِيبُوا  اسْ

ْ
ــوا ــنَ آمَنُ ِي

Ē
Ȇــا ا هَ ēȬ

َ
Ɇ ــا دعــوة القــرآن العلــƫ؛ وȆا أفــرد اɎضمــƗ Ʒ قــوȄ تعــا :Ƥيَ

 َون ُǮَـْـ
ُ

ı ِْــه َǾِــهُ إĒن
َ
Ɇَبـِـهِ و

ْ
ل
َ
مَــرْءِ وَق

ْ
Ɏا َǐْــȨَ ُـُـولĵَ َاالله Ēن

َ
 أ
ْ
مُــوا

َ
وɎَلِرĒسُــولِ إذَِا دȱُȀََــم Ɏمَِــا ĵُْييȲُِــمْ وَاعْل

[ســورة الأنفــال: 24]. وɎــم يــǎ؛ لأنّ اɎرســول - اȆي هــو مــن أظهــر ɏصاديــق القــرآن العيــũ - لا يدعــو 

 بمــا دȀ االله اǽــاس إǾــه» [جــوادي آمــلي، عــليّ بــن مــوسى الرضــا ȏ والقــرآن الحكيــم، ص 27].
ّ

إلا
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رابعًا: ɏوقف اɎشيخ جوادي آƧɏ من اɎوű عند ǩوش

:űوɎة اɋǮȷ وش لإثباتǩ ساقها ŧمناقشة الأدلةّ ال

مناقشة اǾȅل الأوّل

خلاصته أنّ ġارب الأنɀياء ȸشابه ġارب العرفاء واɎشعراء.

 ،ȍ مّدŅ رســول الأعظــمɎصــادر الأوّل اɎل هــو اɏǔɎســان اȺصــداق للإɏ وجوابــه أنّ أبــرز وأعظــم
ومــن هنــا تȲــون Ǘّ حرȡتــه وســكناته الله ربّ العاŋــǐ، بــل يȲون ســمعه ســمع االله وɊــǵه بǵ االله، 
وɋــده وɎســانه يــد االله وɎســانه، فــǔن االله تعــاƤ هــو اǽاطــق واɎســامع وهــو اŋتǖـّـم، وهــو الفاعــل. 
 Ƥــادي إ ōوا ȍ ــم ــخص اłات ــل ȷش ــل اŋتمثّ ɏǔɎــان ا ــوّة، ص 174] فالاȺس [انظــر: جــوادي آمــلي، الوحــي والنب

 Ȃ ســابقةɎــة ا ــه ȍ، فهــو Ɨ اŋرتب ــق إƤ االله تعــاƤ هــو اȅالّ علي ɋطر ȣّســلوك و ǘّفــ Ƥاالله تعــا
 ǐاطــل، فتحصّــل أنّ العــǺــقّ واŁا ǐي يفــرق بــه بــȆان اǇــŋشــف و شــهود، فهــو اȠســلوك و Ǘّ
 űلــوɎ وصلــةŋا ƭ ــارب العرفــاءġ ــونȲكشــف وشــهود، فكيــف ت ǘّــɎ منبــع ƭ űلــوɎ صافيــةɎا

واǽبــوّة؟! [انظــر: جــوادي آمــلي، عــليّ بــن مــوسى الرضــا ȏ والقــرآن الحكيــم، ص 212]

ŚاǼل اǾȅمناقشة ا

Ǔن دǾلــه القاعــدة الفلســفية، وɏ ƭســبوقية Ǘّ حــادث بمــدّة ومــادّة، ولȲــنّ معţ قاعــدة "أنّ 
 ȓورǶحــدود بــŋاهــوي اŋن اǔــɏوصــوف بالإɏ ــادثŁــدّة" هــو أنّ اŋــادّة واŋســبوق باɏ حــادث Ǘّ
اɎوجــود والعــدم [انظــر: الطباطبــاɪ، نهايــة الحكمــة، ص 55]، أمّــا اŁــادث اȆاŘ اŋوصــوف بالإɏــǔن الفقــري 
فلــم Ȼســبق ȷــƁء أصــلاً؛ لأنـّـه غــɏ Ʒســبوق بالعــدم اȆاŘ فحقيقتــه اǻعلـّـق والفقــر. [انظــر: المصــدر 

الســابق، ص 62] 

 ţــدّة، ولا معــŋــادّة واŋســبوق باɏ ن الاســتعدادي، فهــوǔــɏــل للإɏحا ŚزمــاɎــادث اŁنعــم، ا
 القبــول لا الفعــل والعطــاء. [انظــر: الطباطبــاɪ، نهايــة الحكمــة، ص 151] فاǽبــوّة بلحــاظ كونها 

ّ
للاســتعداد إلا

 الاســتعداد 
ّ

ــا ɏســبوقة باســتعداد اǽــȍ ّŦ، ولȲــنّ هــذا وɉن تــمّ لا يɂبــت ɎلنــŦّ إلا ďحادثًــا زماني
 űــوɎوجــود، فاŋلفاعــل اɎ إســناد Ƥاالله تعــا Ƥإ űــوɎــد، فإســناد اǾوǻوالقبــول بــدون الفعــل وا
حقيقــة Ńــرّدة لا نصيــب Ɏلمــادّة وآثارهــا فيهــا، وɉســناده إƤ اǽــȍ ّŦ إســناد Ɏلقابــل اŋســتعدّ، 
ــل Ɨ إĥــاده. [جــوادي آمــلي، الوحــي  ــوű إلــƯ مــن االله تعــاƤ، ولا ســهم Ɏلقاب Ɏــر مــادّي، فاɏوهــو أ

ــوّة، ص 208] والنب
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مناقشة اǾȅل اǼالث

Ǔنــت دعــواه Ɨ هــذا اǾȅــل أنّ مفاهيــم القــرآن ǾȀــة لا يفهمهــا اǽــاس، فــلا بــدّ مــن القــول 
أنّ اǽــȍ Ŧ صاغهــا مــن نفســه.

 ،ȍ رســولɎا Ƥإ Ƥن االله تعــاȅ والقــرآن حقيقــة نازلــة مــن űــوɎوجوابــه تقــدّم أنّ حقيقــة ا
فتلقّاهــا بنفســه الطاهــرة، فتجلـّـت عنــده ȍ حقيقــة اɎــكلام الإلــƯ، ثــمّ ظهــرت بقالــب اɎلفظ، 
 ،ţًلفظًــا ومعــ Ƥفهــو فعــل االله تعــا ،ǐمبــ Ȓلــت بلســان عــرǆّقيقــة تŁعبــارة أخــرى هــذه اɊو
ــد، ص 78]،  ــازه [انظــر: جــوادي آمــلي، حــول الوحــي والقائ ــƚ إعج ــȍ ّŦ لانت ǽــن ا ــاظ م ــت الألف ــو Ǔن Ɏو
ــا  ــا، أمّ ďيɊن عرǔلغــة، فــɎــاس اǺ رتديــةɏ ألفــاظ ǘشــ Ȃ ــزل ــزوȄ ن فالقــرآن اɎكرɋــم حــǐ ن
Ɨ اŋقــام اŋكنــون فــلا كلام عــن الألفــاظ، بــل هــو حقائــق نورɋــة، وهــذا مــا قدّمنــا بأنّــه أɏــر 
Ńــرّد يتحــوّل إƤ أɏــر لفظــي مــادّي، وذɎــك بفضــل اɎــروح الطاهــرة Ɏلخاتــم ȍ، لȲــن بــدون أيّ 
تــǵّف منــه حــŠّ بالألفــاظ، بــل هــو متلــقĐ وحســب. [انظــر: جــوادي آمــلي، الوحــي والنبــوّة في القــرآن، ص 11]

«واعلــم أنّ مــن صفــا وجــه قلبــه عــن نقــوش الأغيــار، ونفــض عــن ذاتــه غبــار اǻعلّقــات... 
فــإذا رجــع إɏ Ƥرتɀتــه الɋǮɀــة بعــد أن أفيــض عليــه مــن اŁــقّ معــارف القــرآن واɎــوű، فصــار 

ا˼زي، الأســفار، ج 7، ص 22]. ــم بــȲلام ربّ العاŋــǐ» [الشــ ّǖتɋينطــق و

مناقشة اǾȅل اɎرابع

هَوَى 
ْ
Ɏوَمَــا ينَطِــقُ عَــنِ ا :Ƥتعــا Ȅــدة بقــوɋّؤŋا ȍ لرســولɎ تواتــرةŋة العمليــة اƷســɎوجوابــه أنّ ا

 ،Ƨــ ــري والعم ــه اǽظ ــه Ɨ ȍ عقل ــم: 3 و4] اȅالّ Ȃ عصمت ــورة النج ــوŮَ [س  وűٌَْ يُ
Ē

ــوَ إلاِ  إنِْ هُ

تمنــع مــن وقــوع الأخطــاء Ɨ القــرآن: «يقــول اɎرســول الأكــرم Ɨ القــرآن اɎكرɋــم: إنَِّ وَليِّـِـيَ االلهُ 

ــا، وولــŪّ اŋبــاǪ هــو  ــا ıــت ولايــة االله ıقيقً الحِِيــنَ أن  اɎصَّ
َّ

Ȟَــو ــوَ Ȭَتَ ــابَ وَهُ كِتَ
ْ
لَ ال ــزَّ ــذِي نَ

َّ
ال

 اɎصاŁــǐ. فــإذا وصــل الإȺســان إƤ درجــة يȲــون فيهــا ıــت 
ّ

Ȟي أنــزل القــرآن، وهــو يتــوȆاالله ا

ولايــة االله، فــإنّ اɎــوȟّ يديــر Ňيــع شــؤون اŋــوȞ عليــه، فــǘّ مــا يــراه الإȺســان اɏǔɎــل وȻســمعه 

 ،
ً
 ولا يرتȲــب خطــأ

ً
وɋعملــه فهــو مــع حضــور االله وıــت إدارتــه، وɊنــاء Ȃ هــذا فــلا يفهــم خطــأ

فهــو ɏصــون Ɨ العقــل اǽظــري، وɏصــون Ɨ العقــل العمــƧ أيضًــا. فــلا تقبــل اŋنطقــة العلميــة 

ــم،  ــȲلّ Žء علي ــو ب ــه االله وه ّǾ؛ لأنّ و
ً
ــأ ــة خط ــه العلمي ــب منطقت Ȳــأ، ولا ترت ــوم اłط Ɏلمعص

ورســول االله ı ȍــت ولايــة االله ســبحانه اŋبــاǪة، فــǘّ مــا يفهمــه يفهمــه صحيحًــا؛ لأنـّـه ıــت 
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إدارة مبــدإ ɎȀــم اɎوجــود» [جــوادي آمــلي، المعــاد والقيامــة في القــرآن الكريــم، ص 349 و350]. فلــو Ɏــم يȲــن كذɎــك 

ŋــا Ǔن رŉــةً وقــدوةً Ɏلعاŋــǐ؛ لعــدم اطمئنــان اǽــاس بصدقــه إذا أمȲــن حصــول اłطــإ عنــده، 

 ǐواســطة بــɎــه ا فــلا يȲــون حجّــةً عليهــم مــن االله تعــاƤ، وȠــذا اɎــكلام Ɨ نفــس اɎــوű؛ إذ إنّ

.ȍ ــه االله تعــاƤ ونɀيّ

: اŋباحث اŋشȠƳة
ً

أوّلا

 ،Ŝبــدإ الغــاŋوا Ƨبــدإ الفاعــŋا Ɲــɋعــن طر Ƥتهــا االله تعــاɀلنبــوّة أثɎ لحّــةŋــاس اǽاجــة اŁو
أمّــا الطرɋــق الأوّل (اŋبــدأ الفاعــƧ) فــاالله تعــاƤ ربّ العاŋــǐ، ومعــţ اɎــربّ ɏــرȒّ الأشــياء، ومنها 

الإȺســان، فــǔن إɎزامًــا احتيــاج الإȺســان ȇɎيــن اŋتمثـّـل بـــ "اɎــوű واǽبــوّة".

وأمّــا الطرɋــق اǼــاŚ (اŋبــدأ الغــاŜ) وهــو ǲورة اŋعــاد، فهــدف الإȺســان هــو اɎســɎ Ɣلتɏǔــل 
 اɎــǵاط اŋســتقيم اŋتمثلّ 

ّ
 إƤ اŋعــاد، وهــذا طرɋــق ĵتــاج إƤ دǾل وɏرشــد، ومــا الطرɋــق إلا

ً
وصــولا

 ŗلفــاراǓ ســابقونɎــون ا بالأنɀيــاء Ȓ [جــوادي آمــلي، تســنيم، ج 1، ص 429]، وقــد بــǐّ اŁكمــاء واŋتǖمّ
ــة. [انظــر:  ــد مهمّ ــرق Ɨ قواع ــذه الط ــل ه ــوż تفاصي ــن الط ــƷ اȅي ــة نص ــǐ واłواج

ّ
ōتأŋــدر ا وص

ــد الاعتقــاد، ص 548] ــات الشــفاء، ص 487؛ الحــليّ، كشــف المــراد في شرح تجري ــن ســينا، إلهي ــدأ والمعــاد، ص 488؛ اب ا˼زي، المب الشــ

هــذا إŇــال مــا ذكــره اɎشــيخ جــوادي آɏــƧ حــول أصــل اǽبــوّة وǲورة الإيمــان بهــا واǾȅــل 
عليهــا، وɋقــرب مــن هــذا الاعتقــاد مــا ذكــره ǩوش؛ إذ جعــل Ņورɋــة كــون الإȺســان ɏســلمًا هــو 
الاعتقــاد بɃبــوّة نــŦّ الإســلام Ņمّــد ȍ؛ ɎȆــك قــال Ɨ جوابــه Ȃ أحــد اŋفكّرɋــن حينما ســأȄ عن 
ɏســألة الاعتقــاد باǽبــوّة مــا نصّــه: «إنّ اǽقطــة اŋرȠزɋــة واŋحورɋــة Ŀميــع اŋســلمƭ ǐ الاعــƳاف 
بɃبــوّة نــŦّ الإســلام، والاعتقــاد بــاالله واŋعــاد، فرɊّمــا يعتقــد أحــد الفلاســفة بــاالله اɎواحــد بــدون 
 ţــ ــذا اŋع ــا ه ــل ɏوضوعه ــن Ɨ أص ــان تتضمّ ــن يقظ ــالة űّ ب ــاء، ورس ــم الأنɀي Ǿــتعانة بتعا الاس
بــاȆات، وɉنّ فيلســوفاً اســتطاع ƌّ طرɋــق الأنɀيــاء بــأدوات العقــل والاســتعانة بالفكــر، وتوصّــل 
ــن بديــن معــǐّ لا يبــدأ مــن اǻوحيــد، رغــم أنّ  إƤ الاعتقــاد بــاالله واǻوحيــد؛ وɎȆــك فــإنّ اǻديّ
ــن هــو مــن يعــƳف بɃــŦّ ذɎــك  Ňيــع الأديــان اǻوحيديــة تعتقــد بــاالله اɎواحــد. فاɎشــخص اŋتديّ
ــه إذا Ɏــم يعــƳف اɎشــخص بــأيّ ســبب إȺســاŚ، أو تارɋــŹ بــأنّ  اȅيــن اȆي يعتنقــه، Ɨ حــǐ أنّ
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نــŦّ ذɎــك اȅيــن لɄــس نɀيďــا، بــل يعتقــد بأنـّـه نابغــة، فمثــل هــذا اɎشــخص لا يعــدّ متدȬّنـًـا بذɎــك 
اȅيــن، وȠمــا قلنــا إنّ شــخصية اǽــŦّ واɎكتــاب واɎســنّة تعــدّ مــن ذاتيــات اȅيــن، وɊعبــارة أخــرى 

إنهّــا مــن الأجــزاء اŋنطقيــه اŋأخــوذة Ɨ تعرɋــف اȅيــن» [سروش، بســط التجربــة النبويــة، ص 277].

ومــن نقــاط الاشــƳاك أيضًــا ɏســألة وحيانيــة معــاŚ القــرآن؛ إذ تقــدّم اســتدلال اɎشــيخ جــوادي 
آɏــƧ بأɈــƵ مــن دǾــل Ȃ إثبــات إōيــة معــاŚ القــرآن اɎكرɋــم [انظــر: جــوادي آمــلي، الوحــي والنبــوّة، ص 125]، 
ــاƤ، وɉن  ــن االله تع ــوű م Ɏــون ا ــأنّ ɏضم ــه ب ــد لقاءات ــƗ ǐّ أح ــه ǩوش؛ إذ ب ــا Ǳّح ب ــذا م وه
ــل  ــاȆي ĵص ــر، ف ــǘ آخ ــوȷ űش ــق Ɏل ــŦّ خال ǽأنّ ا 

ّ
ــȍ ّŦ، «إلا ǽــع ا ــن صن ــه م ــت ألفاظ Ǔن

عليــه مــن االله هــو ɏضمــون اɎــوű، ولȲــنّ هــذا اɎــوű لا يمȲــن بيانــه Ɏلنــاس بذɎــك اŋضمــون، 
 Ȃلصــورة، وɎ فاقــد űــوɎمــات، فهــذا اǖɎســتوى اɏ ســتوى فهمهــم، بــل هــو فــوقɏ لأنّــه يفــوق
اǽــŦّ أن يصوغــه Ɨ إطــار صــوري Ǿجعلــه Ɨ متنــاول فهــم اĿميــع، فيقــوم كمــا يفعــل اɎشــاعر 
ــد  ــا؟ نق ــة أم نفيه ــة النبوي ــاصّ» [رضــاɪ، بســط التجرب łه اɊــلو ــة وأس ɋلغوɎــه ا ــام بأدوات ōــذا الإ ــة ه بصياغ

ــة نصــوص معــاصرة، العــددان 17 و18، ص 58]. نظريــات ملتبســة، مجلّ

ǐنهجŋا ǐاق بƳوارد الافɏ :ثانيًا

 Ƨــɏشــيخ جــوادي آɎــا ا ــمّ اǻعــرّض Ɏلمنهــج اŋعــرș لطــرș هــذة اȅراســة، وهم Ǔن مــن اŋه
 Ɨ ّهــج العــامǽــد بوضــوح أنّ اĤ راجعــة كتبــهɏ وش. أمّــا الأوّل فبعــدǩ ــمɋكرɎكتــور عبــد اȅوا
ــǐ، وهــو اŋنهــج اȆي أوجــد اɃǻســيق اŋتɏǔــل 

ّ
ōتأŋصــدر اɎ ــةǾتعاŋكمــة اŁكتاباتــه هــو منهــج ا

بــǐ اɎــوű والعقــل واɎشــهود، مــع رفــض أيّ فلســفة أو عرفــان وȠشــف يعــارض وɋصــادم ثوابــت 
ــه مــن آيــة  ــه، فــلا Ĺلــو ɏ Ǘّؤلفّات اɋǮɎعــة الإســلامية الغــرّاء، وهــذا مــا Ĥــده Ɨ أهــمّ ɏؤلفّات
أو روايــة، إضافــةً إƤ اƱɎاهــǐ، فانتمــاء اɎشــيخ جــوادي آɏــƧ إƤ مدرســة اŁكمــة اŋتعاǾــة يــƱّر 
قدرتــه Ȃ انــǃاع اŋعــاŚ واŋحتوɋــات وعرضهــا بقوالــب عقليــة، فهــو ȻســɁنطق اǽصــوص ɃǾــǃع 
ــق  ــة Ɨ فهــم اŁقائ ــد اǽتائــج إƤ مبانيهــا، أي ĵــاول أن يȲشــف العنــاǱ الفاعل اŋحتــوى وɋعي
وɋؤɋدّهــا مــن خــلال القرائــن الــȻ ŧســتفيدها مــن اɎســياقات؛ ɂǾبــت صحّــة مــا اكɁشــفه مــن 
العنــاǱ اɃǺيوɋــة، įيــث إنّ ذهــن القــارئ لأįاثــه يɃتقــل مــن خانــة معرفيــة إƤ أخــرى، ومــن 
ــا  ــاŚ إƤ إطــار مفاهيــƫ عقــȷ ƧشــȻ ǘســƷ، فمــن الاشــǔلات الــĿȀ ŧه إطــار مفاهيــƫ وحي
جدǾــة اǻناســق اŋعــرș بــǐ العلــوم، فســɎ ƒلمقارɊــة بــǐ علــوم اɎــوű والعلــوم الأخــرى، وهذا 
مــا Ĥــده بوضــوح Ɨ كتابــه "اɎــوű واǽبــوّة" Ɨ اɎصلــة اɎرابعــة اŋعنونــة بـــ "Ɨ ســبب ǲورة اǽبــوّة 
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ــار،  ــر ņت ــود متفكّ ــان ɏوج ــول: «الإȺس ــبة فيق ــات اŋناس  اŋقدّم
ً

ــǐّ أوّلا ــاس"، فب ǽا Ƥــن االله إ م
ــاه بالعلــم اǽافــع  فقوامــه بالعلــم اɎصائــب، وحياتــه بالعمــل اɎصالــح، فــلا بــدّ مــن تدبــƷ االله إيّ

ــزاƟ الفالــح» [جــوادي آمــلي، الوحــي والنبــوّة، ص 35]. Ɏوالعمــل ا

ــرًا حيɂيــة معلّلــة بالعلــم اǽافــع، وȠونــه  فقــد بــǐّ مقدّمــةً حاصلهــا أنّ كــون الإȺســان مفكّ
ــة  ــة إĥــاد هــذه اŁيɂيــات ƭ اǻدبــƷ الإلــƯ والعلّ ــدة بالعمــل اɎصالــح، وعلّ ņتــارًا حيɂيــة مقيّ
 ǐطابــق بــǻا ƭــة وɋيجــة جوهرɁن Ƥــا نصــل فيــه إďضمونيɏــا وďɋــد تناســقًا صورĤ ــكɎȆ طلقــة؛ŋا
 ũّــɀت Ȃ ه أيضًــا فمنهجــه قائــمƷتفســ Ɨ ــدهĤ وهــذا مــا ،ƈّمــا هــو نــ ǐــɊو Śمــا هــو عقــلا
ثلاثــة ɏصــادر أساســية ƭ القــرآن واɎســنّة والعقــل. [انظــر: الحســا˻، نظائــر الوســط المعــرفي بــ˾ المفهــوم القــرآ˻ 

[ijtihadnet.net ،والمفهــوم الفلســفي عنــد آيــة اللــه الشــيخ جــوادي آمــلي، موقــع الاجتهــاد

وأمّــا اȅكتــور ǩوش فمــن يراجــع كتاباتــه لا ĥــد أنـّـه يɁبــţّ منهجًــا معرفيďــا واضحًــا įــدود، 
فمــرّةً يدمــج اŋنهــج اǻخصّــƈ بغــƷ اǻخصّــƈ، وهــذا مــا Ĥــده Ɨ كتاباتــه؛ إذ ġــاوز الأطــر 
اŋنهجيــة ı Ɨليــل اŋســائل الفكرɋــة Ɨ اȅيــن، فلــم يعتمــد اŋنطــق العلــƫ القائــم Ȃ اƱɎهــان 
ــد  ــرّر اȆي ĥته ــاƗ اŋتح ــد اǼق ــة اǽاق ــǔر ƭ طرɋق ــه للأف ــة طرح ــليم، فطرɋق ــتدلال اɎس والاس
وɋقــدّم الأطروحــات واŁلــول بمــا ĵلــو Ȅ، بعيــدًا عــن اǻخصّــص العلــƫ اȆي يعتمــد Ȃ اǽقــد 
اǺنــاء ı Ɨليــل الأفــǔر وقبوōــا أو رفضهــا، فمثــلاً ġــده يɁنــاول ɏســائل اŋعرفــة اȅيɃيــة والعقائد 
الإســلامية كمســألة الإمامــة واǽبــوّة وغƷهــا مــن اŁقــول اŋعرفيــة، وɋــدƥ فيهــا برأيــه مــع أنّــه 
ــات  ــي وتحدّي ــه. [انظــر: مجموعــة مفكّريــن، الفكــر الدين ــلاƩ أو الفق ــدي الإس ــال العق ــص باŋج ــƷ متخصّ غ

ــة، ص 189] الحداث

إضافــةً إƤ أنّ اɎصبغــة الطاغيــة Ȃ أغلــب كتاباتــه ƭ الفكــر اŋتحــرّر وŅاولــة اłــروج مــن 
اɋǮɎعــة اǻقليديــة وصياغــة اȅيــن صياغــة جديــدة: «ĥــب Ȃ اŋثقّفــǐ اȅيɃيــǐ إقامة شــعائرهم 
ومناســكهم وعباداتهــم اȅيɃيــة ȷشــĽ ǘتلــف عــن حرȠــة أصحــاب اłطــاب اȅيــũ اǻقليــدي ولا 
Ȼشــعروا باłجــل واɎــƳدّد» [المصــدر الســابق، ص 192]. فمــرّةً ġــده يعتمــد اŋنهــج اȆوț، وأخــرى منهــج 
ــذا  ــة"، وهك ــƳاث والعلماني Ɏــه "ا ــا Ɨ كتاب ــƀّ كم Łــج ا ــةً اŋنه Ǽــخ، وثا ɋارǻــانيات ودور ا اɎلس
ــده أن  ــرș عن ــج اŋع ــدّ اŋنه ــن أن يع Ȳــا يم ــن هن ــة، وم ــة Ɨ اŋنهــج واضح ɋورŅ ــدون اعتمــاد ب
ــه منهــج معــرș تلفيــƝ خليــط مــن عــدّة مناهــج، وɊعبــارة يمȲــن ǽــا إدراجــه   أنّ

ً
ســلمّنا تــǆّلا

ضمــن مدوّنــة منهــج اǽقــد اǼقــاƗ ومــن أبــرز صفــات وملامــح هــذا اŋنهــج ƭ صناعــة اłطــاب 
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أو اŋدوّنــة أو اǭɎديــة، عــدم اǻقييــد باŋناهــج اŋعهــودة Ɨ اŁقــول اŋعرفيــة، واعتمــاده اŋنهجيــات 
اŋتعــدّدة واختلافهمــا Ɨ اŋنهــج اŋعــرș انعكــس بــدوره Ȃ أن Ľلفــا بعــدّة ɏســائل أهمّهــا عصمــة 

اɎــوű ووحيانيــة ألفــاظ القــرآن اɎكرɋــم وحقيقــة اɎــوű وōɉيتــه.
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اłاتمة

: نتائج اǺحث
ً

أوّلا

1- حقيقة اɎوű اɏر إلƯ لا Ǯȷي كما هو مدǩ Ǝوش واŁداثيون. 

2- اɎوű معصوم ɏ Ǘ Ɨراحله اǼلاثة اǻلƝ، اǻبليغ، اŁفظ. 

3- هنــاك فــرق منهــŷ بــġ ǐــارب العرفــاء وȠشــوفاتهم وɊــǐ اɎــوű الإلــƯ وانــه لɄــس مــن 

ســنخ هــذه اǻجــارب. 

4- صلــوح اɎــوɎ űــǘ زمــان وɏــǔن مــا دامــت اȅنيــا اƤ يــوم القيامــة وانــه لا Ľتــص بɀيئــة 

دون اخــرى او قــوم دون قــوم. 

 .ȍ رسول الاعظمɎه من قبل اƷف بتغيǵدون اي ت Ƥمنه تعا ţلفظاً ومع űوɎ5- ا

6- اɎــوű الالــƯ مــن خــارج اɎرســول ȍ لا مــن ذاتــه وانــه تابــع Ɏلــوű لا العكــس وابطــال 

مــدƎ مــن زعــم خــلاف ذɎــك. 

7- القــول بɋǮɀــة اɎــوű لازمهــا إنــȲار اȅيــن راســا، وɉن جذورهــا اǻارĽيــة لɄســت Ǖمــات 

جديــدة بــل ƭ مأخــوذة مــن شــخصيات غرɊيــة بعيــدة عــن الاســلام او مــن شــخصيات تأثــرت 
باŋــد الاŁــادي الغــرȒ ومــن ĵــذو حــذوه. 

: اǻوصيات
ً
ثانيا

1- نظــرا لعــدم وجــود كتــب عرɊيــة Ǔفيــة Ɨ مثــل هــذه اŋباحــث فمــن اɎــǶوري ترŇــة اɎكتب 

الــŧ كتبــت بلغــات اخــرى وɊاłصــوص مــا كتــب باɎلغــة الفارســية ومــن افضــل مــا الــف Ɨ هــذا 
اŋجــال كتــاب اȅيــن ɏ Ɨــرآة اŋعرفــة وحــول اɎــوű والقائــد واŋجلــة العلميــة وتفســƷ الاȺســان 

.Ƨــɏشــيخ جــوادي الاɎــا الفــه اŌ هــاƷســان وغȺبالا

ــن  ɋفكرŋــال ا ــلاء قب ــع والفض ــة ŋǓراج ــخصيات اȅيɃي ــل اɎش ــدم جع ــح ع ــن اɎراج 2- م

اŁداثوɋــǐ او لا اقــل بيــان اǽظرɋــات اŋحدثــة وفــق منهــج هــؤلاء الاعــلام ولɄــس بعنــوان مقابــل 
ــة. ــم العلمي ــم وفضيلته ــزال قدره ــب ان يوج

 Ɛمــن يــد Ȃ ــردɎيتــه واōواثبــات ا űــوɎليــل حقيقــة اı Ɨ ــوضĽ مــن اراد ان ǘــɎ ƕبــɃ3- ي

ɋǮȷتــه ان ĵــدظ معاɎــم اŋنهــج اŋتبــع كمدخــل معــرƟ ș تȲــون اɎــردود رصينــة ومعتمدة.
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ــا  ــات وɊيانه ــذا دراس ــل Ɨ هك ــŧ تدخ ــم ال ــاŚ اŋفاهي ــام Ȃ مع ǻــوف ا ــم اɎوق ــن اŋه 4- م

تفصيــلا Ɵ لا يقــع اǺاحــث Ɨ اłلــط والاشــɁباه فيمــا بɄنهــا كمصطلــح اǻجرɊــة اȅيɃيــة وɏصطلــح 
ــة واɎكشــف واɎشــهود. ــة العرفاني Ɋجرǻا

5- اɎــǃام اســتعمال الادوات اŋعرفيــة مــن خــارج اǽــص اȅيــũ اŋتمثــل بالقــران اɎكرɋم واɎســنة 

اɋǮɎفــة حيــث ان مــن ينكــر اōيــة اɎــوű لا يمȲــن اɎــرد عليــه بمــا لا يعتقــد به.
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